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Introduccion.

A mediados de septiembre de 1968, cinco trabajadores de la Benemérita Universidad
Auténoma de Puebla se prepararon para una excursion al volcan de la Malinche; un dia
antes del ascenso, el 14 de septiembre, decidieron pasar la noche en el pueblo de San
Miguel Canoa, debido al mal tiempo buscaron alojamiento en la Iglesia y en la tienda del
pueblo respectivamente. En ninguno de los dos lugares fueron admitidos, y pronto se
percataron de que eran objeto de una marcada hostilidad por parte de los lugarefios y del
sacerdote Enrique Meza Pérez, no obstante, siguieron buscando acomodo hasta que un
habitante de nombre Lucas Garcia, los alojo en su casa. Hacia la media noche, en medio
de una fuerte tormenta, el parroco Enrique Meza anuncio a los pobladores por medio de
un alto parlante que habian llegado “los comunistas” por lo que debian organizar la
defensa de San Miguel Canoa. Azuzados por el sacerdote, los lugarefios se lanzaron
contra los excursionistas a quienes identificaron como los supuestos comunistas que
venian de fuera a robarse el ganado y a profanar las reliquias del templo, de inmediato se
dirigieron hacia la vivienda de Lucas Garcia para apresarlos, ya cerca de la puerta

comenzaron a gritar: “!Entrégalos!,” “! Ahora si se los va a llevar la chingada!”, “!Mueran

desenlace fue terrible pues la turba enardecida dio muerte a Lucas Garcia y a dos de los

! Se trataba de Miguel Flores Cruz, Julidn Gonzalez Baez, Jests Carrillo Sanchez, Roberto Rojano Aguirre
y Ramén Calvario Gutiérrez.

“ La descripcion corresponde al testimonio de Miguel Flores Cruz, uno de los sobrevivientes de Canoa,
recogido por Guillermina Meaney, Canoa el crimen impune, Puebla, Gobierno del Estado de Puebla,
BUAP, 2000, p. 120. Los pobladores Canoa dieron muerte a Ramén Calvario Gutiérrez, a Jesus Carrillo
Sanchez, a Lucas Garcia y a su hermano Odildn. Los tres sobrevivientes acusaron al parroco Meza Pérez de
haber provocado el ataque en el que murieron tres personas, sin embargo, éste nunca fue Ilamado a declarar
por las autoridades. Agradezco a la Dra. Silvia Pappe por haberme sefialado el paralelismo que existe entre
los sucesos de Canoa y el tema de la presente investigacion.
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cinco trabajadores universitarios. Los tres sobrevivientes fueron rescatados gracias a la
oportuna intervencion de la policia y del ejército.

Los acontecimientos de Canoa constituyen un eslabon més en la cadena de
violencia politica propia de la década de 1960, y revelan lo profundo que habia calado el
miedo a la “amenaza comunista” en algunas poblaciones rurales aparentemente aisladas
de la realidad nacional.® El discurso que reproducen los moradores de San Miguel Canoa
encabezados por el sacerdote Enrique Meza Pérez es una réplica de la histeria
anticomunista que se habia extendido entre los sectores mé&s intransigentes del
catolicismo mexicano en el contexto de la guerra fria. La misma consigna que
enarbolaron los lugarefios de Canoa, jComunismo no; cristianismo si! se habia escuchado
en diversas plazas y templos del pais desde 1961 cuando las organizaciones catdlicas
comenzaron a movilizarse a raiz de las repercusiones de la Revolucién cubana en la
escena politica nacional.

No obstante, el miedo al comunismo no era nada nuevo entre los sectores
catolicos mas radicales, pues desde el gobierno de Léazaro Cardenas, se habian
movilizado en contra de la “amenaza roja.” Estos temores colectivos forman parte de la
cultura politica catélica radical que se fragu6 en las primeras cuatro décadas del siglo XX

a la sombra de los conflictos entre la Iglesia y el Estado mexicano.* Por més irracionales

® El drama de Canoa se dio a conocer a través de la prensa nacional, pero fue sin duda la pelicula de Felipe
Cazals filmada en 1975 la que mejor ha significado este episodio en la memoria nacional. En la propuesta
de Cazals los acontecimientos de Canoa constituyen una denuncia simbolica del autoritarismo
gubernamental que derivé en la masacre estudiantil del 2 de octubre de 1968.

* El término cultura politica fue acufiado originalmente por Sidney Verba y Gabriel Almod en The Civic
Culture (1963) para analizar las bases culturales de la conducta politica en diversos contextos nacionales.
Roberto Gutiérrez sefiala que este enfoque busca tomar en cuenta la cultura para explicar la accién politica
determinada por valores interiorizados, rutinas sociales, comportamientos, expresiones discursivas y
cédigos que acomparian la praxis politica, en Identidades politicas y democracia en México, México, IFE,
2001, p. 25. Para Serge Berstein, la cultura politica debe entenderse como una suerte de codigo discursivo
interiorizado y largamente adoptados por una tradicion politica, al mismo tiempo puede verse como un
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que pueda parecer, tienen un trasfondo doctrinal e ideolégico largamente cultivado, pues
comenzaron a extenderse entre los miembros de la Accion Catolica de la Juventud
Mexicana (1913) y de la Unién de Catélicos Mexicanos (1915). Dichas organizaciones
catolicas seran el semillero de los combatientes cristeros y de nuevos grupos con un perfil
semiclandestino, paramilitar y extremista como las Legiones, los Tecos (1934), los
Conejos, la Union Nacional Sinarquista (1937), ElI Yunque y el Movimiento de
Renovadora Orientacion (MURO). La radicalizacion de la militancia cat6lica se puede
atribuir a la derrota cristera y a la inconformidad con los llamados “arreglos” de 1929,
ademas de los conflictos propios del periodo cardenista.

La interpretacion de la realidad politica que realizan estos grupos se caracteriza
por sostener que existe un siniestro plan orquestado por los “enemigos” de Cristo: judios,
masones y comunistas, para destruir la estructura social cristiana. Se trata de una vision
“paranoica” de la historia que ve en las instituciones politicas surgidas de la modernidad,
la causa de todos los males de la cristiandad. De ahi que vean “conspiradores” contra la
Iglesia cat6lica entre los revolucionarios, liberales, comunistas y todos aquellos que
apoyan la construccion de un sistema politico laico. La retérica del “complot” tan
extendida entre los grupos catolicos arriba mencionados, no es mas que una forma

simbélica de negar la modernidad con todas sus consecuencias.’ El miedo al comunismo,

sistema de representacion relacionado con normas, valores, ritos y simbolos que constituyen la identidad de
las grandes familias politicas, en Serge Berstein, “Nature et fonction des cultures politiques,” en Serge
Berstein, Les cultures politiques en France, Paris, Editions Du Seuil, 1999, p. 9. Para una vision critica de
este concepto véase Alan Knigth, “Encuestas, cultura politica y democracia: una mirada histérica herética,”
en Roderic Ai Camp, (coord.), Visiones ciudadanas de la democracia en América Latina, México, Siglo
XXI, 2005, p. 317.

> Este argumento conspirativo se encuentra muy arraigado entre los sectores fundamentalistas de las tres
grandes religiones monoteistas: el islam, el judaismo y el cristianismo. Para Karen Armstrong, el
fundamentalista se apega a la tradicion religiosa y ve en los procesos de secularizacion del mundo
moderno, una auténtica amenaza para su forma de vida. De ahi que reaccione de manera violenta ante
cualquier fuerza que impulse la laicidad de la sociedad, y viva sefialando a los “enemigos” de Dios y de la
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y en general, a cualquier forma ideol6gica moderna y secular, deriva de una vision
religiosa que observa en el proceso de secularizacion del Estado mexicano occidental, la
desintegracion de la experiencia religiosa.

Cuando la militancia catdlica fue rebasada una vision racionalista del mundo
difundida por el Estado revolucionario en la primeras décadas del siglo XX, la sensacion
de vacio y el temor a una muerte espiritual, se tradujo en una actitud politica beligerante
sintetizada en la idea del complot judeocomunista. Este mito arraigado en la cultura
politica catolica, ayud6 a materializar un plan de accién para salvar su fe de una supuesta
extincion, al identificar en la figura del comunista, a un enemigo terrenal concreto.
Existen pocos estudios sobre la recepcion de este planteamiento ideoldgico entre los
grupos radicales catélicos, pero sin duda dos de sus mas significativos cultivadores han
sido Salvador Abascal y Salvador Borrego. Ambos personajes son autores de una vasta
obra que se caracteriza por su vision catastrofista y paranoica, pues sostienen que la
sociedad mexicana estd a un paso de la “disolucién social” por culpa de la Revolucion
“comunista” responsable de la “descristianizacion de la nacion.”® El tema central de esta

tesis es el origen y desarrollo de sus perspectivas ideoldgicas.

fe “ocultos” y siempre al acecho, en Los origenes del fundamentalismo en el judaismo, el cristianismo y el
islam. La intolerancia religiosa frente al progreso, Barcelona, Tusquets, 2004, p. 23.

® Las teorfas conspirativas aparecieron sistematizas por Joseph de Maistre quien culpaba a los masones,
liberales, protestantes y otras “sectas” de ser los conspiradores ocultos detras de la Revolucion francesa. En
esa misma linea contrarrevolucionaria se encuentran los planteamientos de Charles Maurras, el fundador de
la Accidn Francesa quien sefialaba a los judios como enemigos de la tradicion monarquica. Asi mismo, en
Estados Unidos, los fundamentalistas protestantes fueron muy afectos a las teorias conspiratorias que
incluian como blancos a catélicos, inmigrantes, negros y comunistas. Destaca en particular la promocion
que hizo de estas teorias, el magnate automotriz Henry Ford en los afios veintes a través de sus diarios y de
un texto de su autoria: El judio internacional publicado en 1920 donde se hace referencia a una supuesta
“Revolucion mundial” encabezada por el capital financiero judio para destruir a la civilizacion cristiana.
Sobre el contexto en el que aparece el panfleto de Ford, véase Seymour Martin Lipset y Earl Raab, La
politica de la sinrazon. El extremismo de derecha en los Estados Unidos, 1790- 1977, México, FCE, 1981,
pp. 164, 167.
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Salvador Abascal es bien conocido por su trayectoria como el lider mas importante de la
Unidén Nacional Sinarquista, pero su aportacion como idedlogo conservador, no es menos
significativa. Después de abandonar las filas sinarquistas, se integra en la editorial Jus en
1945 por invitacion de Manuel Gémez Morin, hasta su salida en 1972. Durante el periodo
que estuvo al frente de Jus abrié una tribuna para los conservadores mexicanos y difundio
la “otra historia” al editar dos grandes colecciones: Figuras y episodios de la historia de
México y México heroico. De manera paralela, a su trabajo en Jus, comenzé a editar
desde 1967 un periddico mensual que llevé por titulo La Hoja de Combate en el que ya
se advertia la formulacion de un proyecto ideoldgico extremista. Al salir de Jus, por
diferencias con los panistas, fundd Tradicion en 1973 donde edit6 libros de autores de
orientacion conservadora como Carlos Alvear Acevedo, Celerino Salmerén, Luis Pazos,
y del propio Salvador Borrego entre otros. En este periodo de su vida se convierte en un
prolifico escritor cuyos intereses abarcan temas politicos y teoldgicos, ademas de la
historia de México. Entre sus principales obras destacan las siguientes: Mis Recuerdos.
Sinarquismo y Maria Auxiliadora (1980), Juarez marxista 1848-1872 (1984), Madero
dictador infortunado (1983), La constitucion de 1917, destructora de la nacion (1984),
Tomés Garrido Canabal. Sin Dios, sin curas, sin iglesias: 1919 a 1935 (1987) y
Cardenas, presidente comunista, (1980).’

Por su parte, Salvador Borrego inici6 una larga carrera periodistica en Excélsior y
en Ultimas Noticias en la década de 1930 y posteriormente se integré en la cadena del
coronel Garcia Valseca. En el ambito nacional destacdé como una de las plumas mas

activas del anticomunismo, y por sus abiertas simpatias hacia la Alemania nazi. Fruto de

" De Abascal también destacan las siguientes obras: La secta socialista en México (1974), Contra herejes y
cismaticos (1973), En legitima defensa y méas del papado (1973), La revolucion mundial. De Herodes a
Bush (1973), La espada y la cruz de la evangelizacion, (1993).
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esa admiracion puablica en 1953 aparecid Derrota Mundial, donde condena el avance del
“comunismo judio” en Occidente y representa al nazismo como la espada de la
cristiandad. Su fascinacion por la Alemania nazi puede constatarse en los siguientes
textos Infiltracion mundial (1968), Hitler: Pintor, Soldado, Fliehrer. Semblanza (2005),
Waffen SS ¢ Criminales o soldados? (2010), y Alemania pudo vencer (2010), entre otros.
Ademas de escribir sobre la Alemania nazi, Borrego, publica en 1963, América Peligra
(1963), donde ofrece su propia version sobre la historia de México y una denuncia sobre
los efectos del “comunismo revolucionario.” En las ultimas tres décadas ha seguido
publicando una buena cantidad de textos menores que sintetizan sus posiciones sobre
temas educativos, politicos y sociales.”

Los dos personajes en cuestion tienen como denominador comin la defensa de un
modelo de sociedad sustentada en los principios del catolicismo integral e intransigente,
pues rechazan de manera tajante la separacion entre la esfera politica y la religiosa
establecida por el Estado liberal. En sus textos denuncian constantemente la erosion de
las costumbres cristianas en el mundo moderno, y rechazan la democracia por
considerarla incompatible con el modelo social cat6lico. Borrego por ejemplo, cree ver en
el nacionalsocialismo, una auténtica opcion para los cristianos en lugar del comunismo,
en tanto que Abascal prefiere un sistema similar al del Estado Nouvo de Antonio de
Oliveira Salazar; el punto de convergencia entre ambos estda en sus posturas

contrarrevolucionarios, autoritarias y abiertamente antidemocraticas.

® Sobre estas tematicas destacan las siguientes obras del autor: Un posible fin de la crisis, México, ed. del
autor, 1997; Arma econdémica, México, ed. del autor, 2000; Globalizacion. La Gltima fortaleza a vencer: el
catolicismo, ed. del autor, 2007; La Cruz y la Espada, México, ed. del autor, 2001; Dogmas politicos y
crisis, México, ed. del autor, 2003; Juventud, 1977-2016, México, ed. del autor, 2004; Disolucién social,
México, ed. del autor, 2000; Panorama, México, ed. del autor, 1999.
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El universo textual de Borrego y Abascal lleva el sello del miedo al comunismo tan
arraigado entre los sectores extremistas del catolicismo mexicano, y en otros grupos
politicos laicos minoritarios, pero no por ello carecen de representatividad en el contexto
de la lucha entre la Iglesia catdlica y el Estado mexicano. La propia jerarquia eclesiastica
utiliz6 de manera continua el argumento anticomunista en diversas coyunturas politicas,
sobre todo en la etapa cardenista y durante la Segunda Guerra Mundial. Hacia 1961 se
volvio a integrar un nuevo frente anticomunista integrado por la Iglesia, los laicos
catolicos y ciertos grupos empresariales en contra del libro de texto gratuito por
considerarlo como parte de una estrategia “comunismo” para apoderarse de la nifiez
mexicana.

Los temores al comunismo como amenaza para la seguridad nacional también
fueron animados desde el Estado mexicano, pues los llamados contra “la amenaza roja”
se multiplicaron desde los medios oficiales entre 1940 y 1970. El punto culminante de
esta estrategia retorica fue la justificacion de la represion del movimiento estudiantil en
1968, porque supuestamente era parte de una “conjura comunista internacional.” De tal
manera que la paranoia anticomunista se utiliz6 en términos précticos para legitimar la
persecucion de los movimientos progresistas, una vez que fueron identificados
publicamente como un “peligro” para la seguridad nacional en el Meéxico
posrevolucionario. Estos ejemplos muestran que mas alla de la estridencia retérica de las
tesis conspirativas, el miedo tiene un potencial represor al ser instrumentalizado en
términos politicos. EI miedo como una emocion colectiva surge cuando importantes
segmentos sociales enfrentan fendmenos como el crimen, el terrorismo, o incluso la

violencia desatada por el Estado. Ahora bien, estos temores colectivos son capitalizados

16



politicamente por un grupo social o bien por el propio Estado, para recortar las libertades
civicas imperantes en una sociedad democratica.’

Si bien en el presente trabajo nos avocamos a estudiar principalmente los miedos
catolicos a la descristianizacion que a la postre derivaron en el surgimiento de una
tendencia politica de extrema derecha en el siglo XX, es necesario revisar sus posibles
conexiones con otros sectores politicos conservadores que usaron ma&s o menos los
mismo argumentos. En el caso concreto de Abascal y de Borrego como representantes de
este extremismo politico, se puede advertir cierta convergencia con el anticomunismo
oficial, con respecto al tema de la izquierda, incluso se puede documentar que en ciertas
coyunturas politicas apoyaron las medidas gubernamentales autoritarias. En ese sentido,
ayudaron a construir en alguna medida atmdsferas cargadas de ansiedad que legitimaron
la represion politica. Aun y cuando sus temores derivan de una perspectiva religiosa,
ambos autores estuvieron bajo la influencia de la esfera politica de la guerra fria, donde el
miedo al comunismo era moneda corriente.

Hasta donde ha sido posible, se ha buscado documentar su influencia ideolégica
entre los grupos de extrema derecha y sobre todo en sectores mas amplios de la sociedad.
A pesar de lo repetitivo de sus argumentos, sus textos funcionan como cajas de
resonancia pues amplifican las posiciones de diversos grupos conservadores y ponen de

manifiesto lo arduo y complejo que ha resultado establecer los principios de la tolerancia

® Corey Robin revisa el origen y la trayectoria de la idea del miedo en la teorfa politica clésica, pero al
mismo tiempo analiza los efectos de esta emocidn como mecanismo de control politico en Estados Unidos
durante macartismo y después de los atentados terroristas del 2001. La leccién politica de estos eventos es
que el miedo colectivo siempre tiene un efecto represor, una vez que se amplifica y difunde en la opinion
publica, pues en aras de la defensa de la soberania nacional se restringen los derechos y las libertades
civiles, en El miedo. Historia de una idea politica, México, FCE, 2009, p. 15. En el presente trabajo se va a
seguir la definicion de miedo politico que propone el autor citado.

17



y la libertad de conciencia en el México moderno.™® El principal objetivo de la presente
tesis consiste en analizar el origen y desarrollo de los planteamientos extremistas de
Salvador Borrego y Salvador Abascal. En el primer capitulo, se pretende trazar una breve
genealogia de los sectores catolicos mas radicales, asi como de sus fuentes ideoldgicas y
sus proyectos politicos, para establecer los antecedentes historicos de los planteamientos
extremistas de Borrego y Abascal. De manera general se ofrece un panorama de los
principales ndcleos del catolicismo intransigente en la primera mitad del siglo XX que
habria de servir como plataforma para la ideologia de extrema derecha de inspiracion
catolica.

El segundo capitulo esta dedicado a estudiar la trayectoria politica de Salvador
Abascal, y se revisa con especial detenimiento su herencia catolica y sinarquista. Como
primer paso se revisa la influencia que pudo haber tenido el fascismo europeo en sus
ideas politicas, sin que por ello se pretenda zanjar el debate sobre la naturaleza politica
del sinarquismo. En cuanto al anlisis de su discurso se plantea la revision del significado
de la tesis del complot judeomasénico como piedra angular de su argumentacion, para dar
paso a la exposicion de sus concepciones sobre lo que él considerba la estructura social
ideal.

En el tercer y Gltimo capitulo se expone de manera similar, las concepciones
ideoldgicas de Salvador Borrego. En primer término se explora el alcance y significado
de su apologia al nacionalsocialismo y sus posturas negacionistas frente al Holocausto,

para luego evidenciar su participacion en las campafas anticomunistas como periodista

% En el presente estudio se enfatiza los temores a la amenaza comunista, pero estas emociones rebasan esta
esfera tematica. Una importante contribucién a la cartografia de los miedos politicos en México puede
encontrarse en Pilar Gonzalbo Aizpuru, Anne Staples y Valentina Torres Septién, (eds.), Historia de los
usos del miedo, México, Colmex, UIA, 2009.
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de la cadena Garcia Valseca. En segundo lugar se analiza su perspectiva sobre la familia,
la sexualidad y el Estado, asi como sus posibles vinculos ideoldgicos con las
organizaciones de laicos catdlicos. En términos metodoldgicos la presente investigacion
esta mas centrada en el estudio sistematico del corpus que produjeron Borrego y Abascal
en la segunda mitad del siglo XX, que en hacer una historia de las organizaciones de
extrema derecha. Se trata mas de un estudio centrado en la articulacion entre su discurso
extremista y la doctrina de la Iglesia cat6lica, como un primer paso para establecer una
definiciobn minima de este fendmeno, en apariencia marginal, pero cuyo desafio a las
sociedades democréaticas permanece latente.

Derechas y conservadurismos en la historia de México: una breve mirada
historiografica.

Como se ha sefialado previamente, Salvador Abascal y Salvador Borrego pueden ser
ubicados en la extrema derecha del espectro politico. Sin embargo, semejante
caracterizacion no puede ser automatica, sobre todo cuando existe un déficit en el estudio
de las tradiciones politicas conservadoras y de la derecha en la historiografia mexicana.
Cuando se habla de derecha, ultraderecha y conservadurismo en la historia de México, no
siempre queda claro quién y porqué es identificado con dichas etiquetas politicas, por lo
que su valor metodoldgico acaba siendo pobre y carente de significado. Ademas de estas
dificultades se debe agregar la connotacion negativa que tienen los conservadurismos y
las derechas en sus diversas variantes en la tradicion politica occidental, por lo que no
siempre resulta facil trascender las definiciones rigidas y estereotipadas.

Para citar un ejemplo de la ambigiiedad conceptual que se deriva de estas
nociones, Jaime del Arenal considera que Salvador Abascal es parte de la tradicion

historiografica conservadora, junto con José Fuentes Mares, Carlos Alvear Acevedo y
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Jests Guisa y Acevedo. Estos personajes, afirma, son herederos de los historiadores
conservadores del siglo XIX como Lucas Alaman, Niceto de Zamacois, Luis Gonzaga
Cuevas, y Francisco de Paula Arrangoiz, quienes a su vez se vieron influenciados por las
ideas conservadoras de Edmund Burke y Joseph de Maistre.** Esta misma caracterizacion
es utilizada por Edgar Gonzalez Ruiz pues sefiala que Abascal es un destacado
representante del conservadurismo mexicano, por sus planteamientos anacrénicos propios
de un mundo perdido y alejado en el tiempo.*?

En cambio Hugo Vargas, identifica como idedlogos de la extrema derecha a
Salvador Abascal y Salvador Borrego junto con Celerino Salmeron, Jesus Guiza y
Acevedo y Luis Pazos. A pesar de las diferencias que guardan entre si, casi todos se
distinguen por lucha obsesiva contra el aborto, la condena a la educacion publica, la
cruzada antiestatista y la promocion de “un capitalismo salvaje.”*® Estas descripciones
tan encontradas con respecto al perfil ideolégico de los personajes en cuestion es una
muestra de lo complejo que resulta establecer limites y diferencias entre el
conservadurismo Yy las derechas en la arena politica. Cada uno de estos términos tiene su
propia trayectoria y carga simbolica, lo que parece conducir a quien busca definiciones
exactas y acabadas de estos términos, a un laberinto sin aparente salida. Cuando se define
a Salvador Abascal como un conservador a ultranza, o bien como un ultraderechista, no
queda claro cudl es su parentesco ideoldgico con otros personajes que parecen tener las
mismas inclinaciones politicas como José Vasconcelos, o bien no se puede precisar si ese

mismo conservadurismo guarda algin parentesco con las ideas de un hombre del siglo

! Jaime del Arenal Fenochio, “La otra historia: La historiografia conservadora,” en Conrado Hernandez
(Coord.), Tendencias y corrientes de la historiografia mexicana del siglo XX, México, UNAM, Colmich,
2003, p. 63.

12 Edgar Gonzalez Ruiz, Los Abascal, conservadores a ultranza, México, Grijalbo, 2002, p. 11.

3 Hugo Vargas, Cuando la derecha nos alcance, México, Pangea, 1997, p. 100.
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XIX como Lucas Alaman. Ante esta dificultad, especialistas como Erika Pani, cuestionan
la utilidad de dichas etiquetas politicas porque resultan anacronicas y sin fundamento
cientifico. Desde su perspectiva, resulta infructuoso tratar de encontrar la esencia del
conservadurismo, o bien intentar elaborar el &rbol genealdgico de la derecha en México.
Asi mismo, buscar reconstruir todas las conexiones entre los distintos proyectos
conservadores resulta una empresa que se antoja dificil e incluso indtil, pues no existe un
hilo conductor que vincule a Iturbide con el Partido Accién Nacional. Ante este
panorama, cualquier intento de clarificacion conceptual parece naufragar entre las
numerosas definiciones cargadas de prejuicios sobre las “fuerzas oscuras” de la historia
patria. Como bien argumenta Pani, el juicio moral sobre estas tradiciones politicas pesa
mas en su definicion, que un interés por hacer una historia de las luchas politicas méas
compleja y abarcativa.**

Ahora bien, en un mundo globalizado y tecnocratico, ¢qué sentido tiene hablar de
conservadurismos y derechas? ¢ Tienen estos conceptos alguna utilidad mas alla del plano

015

retorico?> A manera de tesis se puede seguir el argumento de Norberto Bobbio, quien

afirma que la diada derecha-izquierda es todavia la Unica manera satisfactoria de hacer

' Erika Pani, “Las fuerzas oscuras™: El problema del conservadurismo en la historia de México,” en Erika
Pani, (coord.), Conservadurismo y derecha en la historia de México, tomo I, México, CONACULTA,
FCE, 2009, p. 16. Pani plantea que la vision que se tiene de los conservadores ha sido deformada por la
tradicion liberal mexicana, lo cual impide una compresion real, amplia y compleja del problema
conservador, sostiene que ya no es posible utilizar estas nociones creadas por la historiografia liberal cuya
vision maniquea de la historia prevalece e impide una compresion de los fenémenos politicos. Asi pues
sobre la derecha no tenemos méas que un estereotipo, pero ;esta es una razon suficiente para abandonar la
categoria?

1> Después del colapso del bloque socialista se planteé la tesis del fin de la historia y de las ideologias, de
igual modo la crisis de los partidos y la falta de representatividad de estos, ha erosionado de forma continua
y significativa las distinciones ideoldgicas entre la izquierda y la derecha, tal como lo plantea Saul
Jerénimo en “De cémo se fueron perdiendo las definiciones politicas o de como a la utopia tecnocratica le
estorba la politica,” en Representaciones politicas, cuatro analisis historiogréaficos, Cuadernos de Debate,
nam. 4, México, UAM-A, 2004, p. 69. El autor hace referencia a dos grandes procesos del mundo
contemporaneo: el descrédito de la partidocracia y el viraje de los Estados nacionales hacia las economias
de mercado, mismos que han contribuido a diluir las diferencias entre las fuerzas politicas.
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distinciones en la escena politico, y el Unico sistema de ubicacion para los diversos
actores y fuerzas en el espacio publico. Estas distinciones “indican programas
contrapuestos respecto a muchas problemas cuya solucion pertenece habitualmente a la
accion politica, contrastes no solo de ideas, sino también de intereses y de valoraciones
sobre la direccion que habria que dar a la sociedad, contrastes que existen en toda
sociedad, y que no parecen que vayan a desaparecer.”'® Sin el eje de referencia izquierda-
derecha, no es posible pensar e interpretar los efectos de los programas ideoldgicos y los
significados de la accion politica. Si nos remontamos a los origenes de la diada izquierda-
derecha en el contexto de la Revolucion francesa, encontramos que la izquierda fue
caracterizada como una opcién politica progresista cuyo objetivo era subvertir las bases
de un orden socialmente injusto, mientras que la derecha se establecié como una posicién
por defecto una vez que asumié como propio todo aquello que la izquierda rechazaba.'’
Sin obviar la carga valorativa que posee la diada derecha-izquierda, es necesario
revisar algunas definiciones que permitan una orientacion conceptual. En el presente
trabajo, no se pretende llevar a cabo una revision exhaustiva de dichos conceptos, ni
mucho menos encontrar definiciones exactas o cerradas de estos. La estrategia mas bien
apunta a la construccion de referentes minimos de conservadurismo y de derecha que
permitan cierta clarificacion y la posibilidad de contraste entre diversos proyectos y

actores politicos. Mas que proponer definiciones acabadas, la intencién aqui es la de

18 Norberto Bobbio, Derecha e izquierda. Razones y significados de una distincién politica, Madrid,
Taurus, 1995, p. 52.

" Héctor Ghiretti, “La distincién politica izquierda-derecha y su difusién en la Europa occidental. Una
hipétesis de trabajo para la historia de las ideas politicas.” Anuario de Filosofia, Facultad de filosofia,
Universidad de Navarra, p. 195 El autor utiliza las nociones de conservadurismo y derecha como sindénimo,
ademas plantea que la diada izquierda-derecha es mas utilizada en la cultura politica latina que en los paises
del norte de Europa. Sobre la vigencia de la diada después del derrumbe del comunismo véase del mismo
autor “Los muertos que vos matais, sobre la vigencia de la izquierda como identidad politica,” Cuadernos
de pensamiento politico, ndm, 2, 1997.
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establecer un sistema de coordenadas que permitan la identificacién de personajes como
Salvador Abascal y Salvador Borrego en el espectro politico. En este intento se corre el
riesgo de elaborar definiciones incompletas y parciales, pero si se habra de etiquetar a
Borrego y a Abascal como de extrema derecha 0 como representantes de una tradicion
conservadora es necesario establecer definiciones minimas que permiten ubicar sus ideas
en la historia de los movimientos politicos del siglo XX mexicano. Dicho de otro modo,
no se puede renunciar a una comprension analitica de sus discursos, pues no basta con
describir lo que estos personajes defienden como proyecto social, resulta necesario
revisar sus posiciones a la luz de las categorias del pensamiento politico. Conceptos como
extremaderecha, conservadurismo y derecha, tiene una intrincada historia y no son menos
polémicos y controvertidos que el resto del utillaje conceptual de las ciencias sociales.™®
Como tantos otros términos se han visto comprometidos por sus potenciales usos
ideoldgicos, pero resultan todavia indispensables para clasificar la accion politica.

Los conservadores o los villanos de la historia patria.

Con respecto al conservadurismo, Norberto Bobbio sefiala que se caracteriza por
sostener “posturas que apuntan al sostenimiento del sistema politico existente y de sus
modalidades de funcionamiento y se ubica como contrapartida de las fuerzas
innovadoras.”*® Para Anthony Giddens el viejo conservadurismo es una fuerza que
encarno la defensa del ancien regime, y de una sociedad jerarquizada dominada por la
aristocracia y la institucion eclesiastica, en contra de la fuerza de la Revolucion francesa.

En ese contexto, se trataba de un radicalismo de la restauracion que representaba la

'8 véase por ejemplo la defensa del término totalitarismo que hace Simona Forti en El Totalitarismo:
trayectoria de una idea limite, Barcelona, Herder, 2008.
19 Norberto Bobbio, Gian Franco Pasquino, Diccionario de Politica, Madrid, Siglo XXI, 2000, p. 318.
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“jerarquia, la aristocracia, la prioridad de lo colectivo o de estado sobre el individuo, y la
importancia excesiva de lo sagrado.?

De manera un tanto esquematica se podria decir que el conservadurismo fue una
posicion politica propia de la aristocracia europea que reacciond contra la revolucion
francesa, ese primer conservadurismo “reaccionario” surge entre 1789 y 1914 y esta
representado por Samuel Taylor Coleridge, Joseph de Maistre, Louis Vicomte de Bonald,
Felicite Robert de Lammenais, Francois Auguste René Chateubriand, entre otros
personajes.”’ En general, los representantes de esta tendencia calificada también como
reaccionaria o contrarrevolucionaria se distinguen por su defensa de una estructura
jerarquica de la sociedad y por la defensa de las instituciones del Antiguo Régimen. Esta
misma linea de pensamiento sera desarrollada por Maurice Barres (1862-1923) y Charles
Maurras (1868-1952). Este ultimo establecid la Action Francaise con el objetivo de
restaurar la monarquia y se distinguié por sus cuestionamientos a la estructura industrial
moderna y al suefio democratico de libertad e igualdad para el hombre comin.?

La vertiente anglosajona del conservadurismo es representada por Edmund Burke
(1729-1797), quien defiende la tradicion constitucional britanica frente a la Revolucion

francesa. Burke era un viejo politico liberal que temia una quiebra de las bases

2 Anthony Giddens, Mas alla de la izquierda y la derecha. El futuro de las politicas radicales, Madrid,
Céatedra, 1999, p. 34. El autor considera en su tipologia otras variantes ideoldgicas como el
neoconservadurismo consolidado después de la posguerra, que acepta la hegemonia del capitalismo y de la
democracia liberal, pero sigue defendiendo los simbolos y las practicas tradicionales. Si bien ya no intentan
revertir los efectos del Estado laico y de la sociedad secular, pretenden conservar, a toda costa, ciertas
instituciones apartadas de la esfera secular como la familia o las iglesias.

2 Andrew Vincent, Modern Political ideologies, Oxford, Wiley-Blackwell, 2010, pp. 57, 67. Para Vincent,
estas variantes modernas del conservadurismo, estan representada por Irving Kristol, Daniel Bell y Nathan
Glazer, cuya perspectiva estd centrada en la defensa de instituciones sin planificaciéon como el mercado y
en la doctrina moral cristiana. Esta Ultima expresién es un rompecabezas, donde se amalgama un
liberalismo tradicional, la teoria liberal austriaca (Ludwing Von Mises y Hayek) con un liberalismo que
aboga por un capitalismo salvaje.

%2 Noel O’ Sullivan, “Conservatism” en Roger Eatwell y Anthony Wrigth, (edts.), Contemporary Political
Ideologies, Londres, Continuum, 1999, p. 58.
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constitucionales del sistema inglés como replica de lo que habia sucedido en la Francia
revolucionaria. Su posicion lo llevé a condenar el proceso revolucionario francés por
considerar que las instituciones politicas inglesas y sus medidas de pesos y contrapesos
eran absolutamente superiores a las que habia engendrado la Revolucion. Mas que un
pensador contrarrevolucionario, Burke es un defensor de la monarquia britanica
legitimada por el pueblo y del orden social originado tras la Revolucién de 1688.% Pero
tal y como veremos a continuacion estas expresiones no tuvieron una réplica exacta en el
contexto mexicano.

La primera imagen que se tiene del conservadurismo mexicano es una herencia
liberal, pues luego del triunfo de la republica tras la intervencion francesa, los miembros
del bando derrotado fueron identificados como “los reaccionarios,” los
“intervencionistas,” “los monarquistas” y como “traidores a la patria.”®* Estas
concepciones han permanecido largamente arraigadas en el imaginario politico y se
encuentran plasmadas en las primeras interpretaciones académicas del fendmeno
conservador. Este planteamiento es el que en mayor medida ha prevalecido en la
historiografia politica sobre el siglo XIX. No obstante, dicha concepcion aparece
matizada ya en algunas reflexiones de Edmundo O’ Gorman, pues desde su perspectiva la
nueva nacion tenia frente a si dos opciones politicas legitimas. O’Gorman plantea que la
tradicion conservadora 0 monarquica, constituye una propuesta que surge del pasado
colonial y por lo tanto tiene la misma validez que el sistema republicano. Lo que pretende
cuestionar es la concepcion teleologica de la historia liberal que ve en la republica el

destino inevitable de la nacion mexicana, y sefiala al bando conservador como un

2 Demetrio Castro Alfin, Burke. Circunstancia politica y pensamiento, Madrid, Tecnos, 2006, pp. 200-206.
%4 Para el desarrollo de critica de la historiografia liberal que “sataniza” a los conservadores véase Erika
Pani, El segundo imperio, pasados de usos multiples, México, CIDE, FCE, 2004.
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experimento extrafio y ajeno a la sensibilidad de la patria. Ni el imperio de Iturbide, ni el
proyecto conservador eran a su juicio, fantasmas insustanciales, sino corrientes histdricas
que formaban parte del ser mexicano. Como sefiala O’Gorman, los dos bandos politicos
eran igual de legitimos en sus aspiraciones, y de hecho tal parece que desde su
perspectiva el conservadurismo tenia en todo caso mas raices historicas en la etapa
colonial que el propia liberalismo.?

O’Gorman desarrolla con mas amplitud esta tesis en México, el trauma de su
historia (1977) donde sefiala que el conservadurismo representa al sector criollo que
apostaba por la continuidad de las instituciones coloniales, mientras que el bando liberal
pretendia crear una nueva realidad politica inspirandose en el ejemplo de Estados Unidos.
Aqui se plantea el dilema de abrazar la modernidad o permanecer sujeto a la tradicion,
mismo que se manifestd en el choque entre liberales y conservadores a lo largo del siglo
XIX. No obstante, cuando O’Gorman somete a una revision las tesis de ambos bandos
Ilega a la conclusion de que en realidad no hay ninguna contradiccion ni razén para el
conflicto, pues los dos grupos aparentemente opuestos buscan la prosperidad econémica
de la modernidad capitalista, “pero sin renunciar al modo de ser tradicional por estimarse
éste como la esencia de la nueva nacién.”®® Tanto conservadores como liberales
persiguen el mismo objetivo: alcanzar el progreso material, pero sin abandonar la esencia
de su ser histérico constituido por un pasado diametralmente opuesto a la modernidad
anglosajona. Se trata a su juicio de una disyuntiva entre dos posibilidades, la de seguir

siendo como ya se era por herencia del pasado colonial, o la de ser, por imitacién, como

? Edmundo O’Gorman, La supervivencia politica novohispana. Monarquia o Republica, México, UIA,
1986, pp. 5, 20, 24. El ensayo aparecié en originalmente en 1967.

% Edmundo O’Gorman, México el trauma de su historia. Ducit amor patrie, México, CONACULTA,
2002, p. 40.
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Estados Unidos. No obstante ninguna de las dos era realmente plausible, pues ni una ni
otra opcion se podia materializar plenamente, no se podia continuar con la tradicién
colonial, ni se podia imitar al vecino pais del norte, esta indefinicion del ser nacional
ocasiond una larga serie de conflictos y una indeterminacion siempre presente en el
destino nacional. A pesar de sus planteamientos matizados sobre la pugna entre liberales
y conservadores, se puede observar que O’Gorman todavia parte de definiciones
conceptuales un tanto esquematizadas pero que bien pueden servir como el primer
antecedente de una revision de la categoria del conservadurismo en la historiografia
mexicana.

Uno de los primeros intentos de clasificar todas las expresiones politicas
conservadoras en la historia de México desde la perspectiva liberal es desarrollado por
Gaston Garcia Cantl quien aglutina una gran cantidad de autores como “reaccionarios” y
enemigos de las causas populares.’” Asi mismo considera que el pensamiento de la
“reaccion” o de la derecha inicia con los realistas en el siglo XIX y termina con los
sinarquistas y los panistas en el siglo XX. Garcia Cantu lleva a cabo una importante labor
de sistematizacion de textos y documentos representativos del pensamiento
“reaccionario” mexicano, pero sin mucha articulacion analitica.

En los estudios sobre el conservadurismo mexicano también destacan los
estudiosos de la historia de la Iglesia catélica como Renée de la Torre y Marta Eugenia
Garcia Ugarte, quienes interpretan al conservadurismo como un fenébmeno que surge en

el siglo XIX se prolonga en el siglo XX. Desde su perspectiva, los conservadores

%" Gaston Garcia Cantu, El pensamiento de la reaccién mexicana (la derecha). Historia documental, cuatro
tomos, México, UNAM, 1997. Se trata de cuatro volimenes que compendian, textos, manifiestos y
documentos fundamentales del universo “reaccionario” mexicano. Para el México contemporaneo destaca
el tomo |11 que incluye documentos relativos a la Iglesia catdlica, de los grupos empresariales opositores a
Cardenas, de Manuel Gomez Morin, José Vasconcelos y Jesus Guiza y Acevedo.
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mexicanos se han inspirado en mayor medida en figuras de la contrarrevolucion francesa
y espafiola, como Joseph de Maistre y Juan Donoso Cortés. Al mismo tiempo asocian la
posicion conservadora como un derivado del conflicto entre catolicismo y la
modernidad.”® Siguiendo con este misma argumento, la tradicion conservadora es mas
bien una actitud que se va modificando a lo largo del tiempo, adoptando diversos rostros
y lenguajes: en el siglo XIX los conservadores eran centralistas, tradicionalistas e
hispanistas; durante el siglo XX fueron sinarquistas, nacionalistas, derechistas, puritanos
y en el siglo XXI renacen como neoconservadores, fundamentalistas, neointransigentes,
homofébicos, miséginos y neoliberales.?’ Por eso no resulta extrafio que algunos autores
buscan los antecedentes de la derecha mexicana en el siglo XIX en el contexto de la lucha
entre liberales y conservadores.®

Esa perspectiva ha sido desafiada en los ultimos quince afios, por Erika Pani quien
ha propuesto una perspectiva distinta del conservadurismo mexicano del siglo X1X.%* En
primer término sefiala que los conservadores y liberales, no eran dos bandos antagénicos
ni separados, sino las dos caras de una misma moneda. Los hombres del siglo XIX,
afirma Pani, no tenian una perspectiva politica homogénea, ni guardaban una misma
identidad politica, lo que si compartian era el objetivo de construir una nueva nacion de
acuerdo con los principios de la modernidad ilustrada. Aun con este matiz, la autora

reconoce que un sector de la élite mexicana pretendia sostener el papel hegemonico de la

% Reneé de la Torre y Marta Eugenia Garcia Ugarte, “introducciéon” en Reneé de la Torre, Marta Eugenia
Garcia Ugarte y Juan Manuel Ramirez Saiz (comp.), Los rostros del conservadurismo mexicano, México,
Publicaciones de la Casa Chata, 2005, p. 16. El texto compendia articulos sobre el conservadurismo clasico
del siglo XIX y diversas expresiones contemporaneas muy diferenciadas entre si, como pueden ser los
Legionarios de Cristo y el Movimiento Familiar Cristiano.

% |bidem, p. 463.

% Tal como lo hace John W. Sherman, The Mexican Right. The end of revolutionary reform, 1929-1940,
Wesport, Praeger, 1997.

%1 Como parte de esta tendencia revisionista también habria que agregar a Elias José Palti, a Jaime del
Avrenal, y a Brian Connaughton por mencionar a los mas destacados.
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religién catdlica en la nueva nacién. Este mismo grupo rechazaba los valores liberales
como el individualismo, y en su lugar pretendian oponer la libertad colectiva, ordenada y
diferenciada, como base de Estado con un sesgo aristocrata.*?

En ese mismo sentido, Humberto Morales Moreno y William Fowler, sefialan que
debido a la pluralidad de expresiones politicas decimonodnicas, la division entre
conservadores y liberales ha quedado rebasada. No obstante, sostienen que en el siglo
XIX existio un proyecto conservador articulado en torno a la figura de Lucas Alaman.
Este sector abogaba por los siguientes principios: establecimiento de un Estado
centralista, respaldo al monopolio moral de la Iglesia catdlica, fomento de una politica
econOmica pragmatica, preservacion de privilegios y de las corporaciones tradicionales y
sufragio limitado a las clases cultas.*

Este somero anélisis del los diversos significados del conservadurismo permite
sefialar que no alude especialmente a un cuerpo de doctrinas coherentes y mucho menos
unificadas. Los conservadores del siglo XIX se distinguen de los liberales por algunas
cuestiones en torno al modelo politico propuesto para el nuevo Estado nacional. La
indeterminacion permanece sobre todo porque algunos personajes de la politica

decimondnica pertenecieron a ambos bandos y resulta dificil establecer fronteras claras y

% Erika Pani, Para mexicanizar el segundo Imperio. El imaginario politico de los conservadores
mexicanos, México, Colmex, Instituto Mora, 2000, pp. 27, 33, 38.

% Humberto Morales Moreno y William Fowler, “Génesis y evolucion del pensamiento conservador en
México durante el siglo XIX,” en Dora Kanoussi, (comp.), El pensamiento conservador en México, Puebla,
BUAP, Plaza y Valdés, 2000, p. 64. De igual manera Conrado Herndndez Loépez sefiala que el
conservadurismo se organiza como fuerza politica luego de la guerra de 1847, reconoce que Lucas Alaman,
el principal lider conservador recibi6é la influencia de Edmund Burke, y rechazé cualquier paradigma
revolucionario. Ante la grave crisis nacional, Alaméan vio en la religion el factor de estabilizacion y sentido
esencial del nacionalismo mexicano, fue partidario de la diferenciacion politica de los ciudadanos, del
constitucionalismo “corporativista”, y de la posesion de bienes raices de la Iglesia, ademas apoyaba las
regulaciones estatales en materia religiosa, siempre y cuando surgieran de un acuerdo con la Santa Sede en
“La reaccion a sangre y fuego:” los conservadores en 1855-1867,” en Erika Pani, Conservadurismo y
derecha en la historia de México, op. cit; p. 272.
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definitivas. Si para el siglo XIX resulta dificil encontrar un proyecto conservador
coherente y unificado, mas complejo resulta encontrar a sus herederos directos en el siglo
XX. En todo caso se puede argumentar cierto parentesco ideoldgico entre Lucas Alaméan
y personajes como Abascal y Borrego, quienes como se ha sefialado recibieron la
influencia de teoricos clésicos del conservadurismo contrarrevolucionario como Joseph
de Maistre, pero no significa que sean sus verdaderos herederos o bien que reproduzcan
las posturas de los antiguos conservadores. Si bien Abascal era admirador de Alaman, la
verdadera fuente de su pensamiento politico debe buscarse en otra parte.

El horizonte de la democracia mexicana o la “redencion” de la derecha partidista.
La derecha en el México contemporéneo ha sido vinculada con el Partido Accion
Nacional aunque dicha categoria también es extensiva a otros actores y movimientos
sociales. En el discurso politico revolucionario, la derecha siempre aparecié como una
tradicion politica ilegitima integrada por los empresarios, los “mochos” y todos aquellos
que se oponian al progreso de la nacion. No obstante, esta percepcién comenz6 a variar
cuando las fuerzas politicas de derecha comenzaron a tomar un mayor protagonismo en la
vida publica, luego de las reformas en materia electoral que tuvieron lugar en 1977
durante el sexenio de José L6pez Portillo. En todo caso, habia terminado el periodo de la
llamada “oposicion leal” y comenzaba la insurgencia electoral del panismo.* Este nuevo
panorama, renueva el interés por estudiar a la derecha que en esa coyuntura comienza a
tomar nuevos brios y mayor protagonismo en la escena nacional. La revista Nexos, por
ejemplo, publica en 1983 un nimero monogréafico dedicado a la derecha donde destacan
los textos de Roger Bartra, Soledad Loeza y Hugo Vargas que elaboran un primer mapa

de esta fuerza politica.

% Elisa Servin, La oposicion politica, México, CIDE, FCE, 2006, p. 64.
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En su articulo, Bartra reconocia al menos cuatro grandes tendencias derechistas: 1) la
derecha catdlica conservadora, 2) la derecha liberal burguesa, 3) la derecha pequefio
burguesa protofacista y 4) la derecha “revolucionaria” carracancista.®® En su
interpretacion sostenia que la derecha catdlica y la derecha burguesa liberal eran
corrientes escasamente adaptadas al juego democratico, pero incrustadas en el Partido
Accion Nacional. Al mismo tiempo sostenia que el panismo se encontraba dividido por
dos grandes tendencias que parecian irreconciliables: la derecha tradicional catdlica
hispanista y el pragmatismo liberal burgués. Para Bartra, la contradictoria relacion entre
catolicismo conservador y liberalismo burgués era en ese momento el gran desafio que la
derecha mexicana debia de enfrentar de cara al proceso democratizador que parecia
ponerse en marcha con la crisis del régimen priista.

Esta lectura escéptica era compartida entonces por la izquierda que veia en la
derecha a una fuerza politica esencialmente antidemocratica, por su herencia catolica
antiliberal. En un post scriptum agregado por Bartra al mismo ensayo en el 2007, afirma
que su diagndéstico habia sido errado, puesto que las corrientes criticas de la derecha
abandonaron la marginalidad, se volvieron hegemdnicas y colocaron a la democracia en
el centro de su programa, con ello lograron desplazar al PRI e iniciar la transicion
democratica. Habia sido la derecha y no la izquierda quien habia concluido la transicién
democratica. Las polémicas elecciones presidenciales del 2006 sin duda pesaron
demasiado en el animo de Bartra, pues argumenta que la izquierda amenazo el fragil
equilibrio democratico al no reconocer el triunfo legitimo a su juicio de Accién Nacional.

Y fue asi como la guerra electoral librada en 2006 reactivO de nueva cuenta las

% Roger Bartra, “Viaje al centro de la derecha,” en Fango sobre la democracia. Textos polémicos sobre la
transicion mexicana, México, Planeta, 2007, p. 283. Este articulo apareci6é originalmente en la revista
Nexos, nim. 64, abril de 1983.
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reflexiones sobre el papel de la derecha en la politica nacional, pero sobre todo le dio
nueva vida a categorias que parecian enterradas y carentes de significado.*®

A pesar de estos juicios, la postura de Bartra hacia la derecha es ambivalente pues
si bien reconoce su modernizacion e integracion al juego democratico, sigue observando
la contradiccidn interna entre una corriente tradicional antiliberal y una tendencia liberal,
moderna y democratica. Desde su perspectiva, para que la derecha panista adquiera una
legitimidad plena en el sistema democréatico, debe deshacerse de las herencias catolicas
intransigentes y antiliberales por ser un lastre del pasado que anida la tentacion
autoritaria.’’ Bartra sefiala que tanto la derecha como la izquierda mexicana deben
modernizarse y aceptar la via democréatica, como la Unica posibilidad para evitar posibles
regresiones al pasado autoritario representado por el viejo régimen priista.®

Soledad Loaeza también inicid el ciclo de reflexiones sobre la derecha partidista a
comienzos de los afios ochenta. En sus primeros anélisis sefiala que la derecha en México
se caracteriza por defender la propiedad privada, la libre empresa y por el mantenimiento
de las estructuras verticales de autoridad. De igual manera, sefiala que la derecha nunca
ha alcanzado el grado de coherencia estructural y doctrinaria logrado en otros contextos,

pues siempre reacciona a las movilizaciones coyunturales de la izquierda. Asi, la derecha

% Ibidem, p. 277.

%7 Roger Bartra, “Los lastres de la derecha mexicana,” en Roger Bartra, Derecha moderna y democracia en
México, México, Herder, 2009, p. 13. Por derecha moderna Bartra se refiere a la que acepta las reglas del
sistema democratico.

% Roger Bartra, La fractura mexicana. lzquierda y derecha en una transicion democratica, México,
Debate, 2009, p. 64. Para acceder y sostener la anhelada normalidad democrética es necesario trascender,
segun Bartra, los dogmas de una izquierda populista y de una derecha reactiva al liberalismo democratico.
No obstante, esos lastres no parecen haber sido obstaculo para arribar a una modernidad econémica, pues ni
el priismo ni los gobiernos panistas parecen tener demasiadas dificultades con un sistema estatal orientado
al libre mercado. En todo caso lo que se tiene es una modernidad econémica disociada de una modernidad
politica que implica la democratizacion de la vida pablica.
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se reduce a una expresion propia de la clase media que lucha contra el populismo
revolucionario.*

Igual que en el caso de Bartra, las reflexiones de Soledad Loaeza van de la mano
con el avance electoral del panismo, pues en trabajos posteriores destaca la importancia
de la derecha partidista en el desmantelamiento de la hegemonia electoral priista.*’
Argumenta que la articulacion de un frente opositor de derecha se debe en buena medida
a la crisis politica de 1981 y la nacionalizacion bancaria en septiembre de 1982. Las
protestas de los sectores medios y de los empresarios del norte, entonces fueron
canalizadas por Accién Nacional, que hasta ese momento habia diluido su potencial
politico al seguir las reivindicaciones del sector catdlico del partido. Gracias a esta
coyuntura, las clases medias conformaron una cultura de participacion ciudadana, lucha
civica y promocién de respeto al voto, durante los afios ochenta.** En opinién de Loaeza,
el triunfo de Accion nacional en las elecciones del 2000 tiene que ser visto como una
consecuencia casi natural de la insurgencia de las clases medias y de los empresarios que
mediante su participacion en el proceso de apertura democratica acabaron por legitimar a
la derecha en su vertiente partidaria. Desde esta perspectiva se puede hablar de una franja
del electorado que se identifica con las posiciones de una derecha electoral en oposicion a

la izquierda.*?

% Soledad Loaeza, “Conservar es hacer patria: (la derecha y el conservadurismo mexicano en el siglo
XX).” Nexos, nim. 64, abril de 1983, p. 2. Por el articulo desfilan diversos actores que pueden ser
considerados como parte de la derecha en Mexico: La Iglesia, el vasconcelismo, las clases medias urbanas
y el panismo. También reconoce a la extrema derecha secular representada por los camisas doradas y a una
ultraderecha catdlica representada por la Unién Nacional Sinarquista.

% Soledad Loaeza, “Derecha y democracia en el cambio politico mexicano: 1982-1988” en Foro
Internacional, Abril-junio- 1990, p. 632.

* Soledad Loaeza, “El fin del consenso autoritario y la formacion de una derecha secularizada,” en Erika
Pani, Conservadurismo y derecha, op. cit; p. 587.

“2 Soledad Loaeza, “Accion Nacional en el poder: el triunfo de un electorado de derecha,” en Roger Bartra,
(comp.), Gobierno, Derecha moderna y democracia en México, México, Herder, 2009, p. 75. Loaeza
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Luego de revisar algunas concepciones sobre la derecha partidista se puede apreciar que
es un fendmeno que pasd de ser marginal hasta convertirse en uno de los ejes de la
reflexion sobre la transicion mexicana la democracia. Las batallas electorales en el 2006,
volvieron a reavivar las retdricas partidistas y el espectro politico nacional se volvié a
polarizar entre la izquierda y la derecha. Pero al margen de estos debates vy
caracterizaciones que se han explorado brevemente, queda claro que esta tradicion
politica de derecha tampoco constituye el referente adecuado para comprender la génesis
del pensamiento catolico-extremista en México. Si bien pudiera haber puntos de
convergencia entre la corriente panista ligada al catolicismo, y personajes como Abascal
y Borrego, existe un tema que los aleja de manera definitiva: la democracia. De hecho el
mismo Salvador Abascal durante su etapa como dirigente de la Union Nacional
Sinarquista se mostro reacio a colaborar con el panismo recién constituido como partido
opositor. La clave del disenso entre ambas tendencias era el camino elegido para luchar
contra la Revolucién mexicana, mientras que el panismo se abocaria a dar la batalla por
la via electoral, Abascal representaba las pulsiones autoritarias del catolicismo
intransigente, y esa postura compartida en lo esencial por Salvador Borrego, los termina

por ubicar en la extrema derecha de la geometria politica.

plantea que en el afio 2000, un porcentaje del electorado optd por un voto estratégico para lograr la derrota
del PRI, seis afios después se consolida el “voto partidista,” lo cual qued6 ejemplificado en la coyuntura de
julio de 2006 cuando las preferencias ideoldgicas guiaron el comportamiento electoral. Después de estas
confrontaciones electorales, surge un electorado claramente diferenciado y orientado por ideologias de
derecha y de izquierda, cuyo origen debe situarse en una transformacién estructural del sistema politico
mexicano que pasa de un autoritarismo a una pluripartidismo competitivo “en el que los partidos politicos
tienen que diferenciarse entre si para ganar votos.” De igual manera destaca el trabajo de Loaeza sobre el
Partido Accién Nacional en el que clarifica de manera notable la génesis y la orientacion programética de
este instituto politico en El partido Accion Nacional: la larga marcha, 1939-1994. Oposicion leal y partido
de protesta, México, FCE, 1999.
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La ultraderecha en México.

El fenébmeno de la extrema derecha también presenta variantes histdricas, aunque es
posible que sus significados sean méas acotados y menos ambiguos que derecha, izquierda
y conservadurismo por lo focalizado de esta expresion politica. La mayor parte de los
movimientos de extrema derecha surgieron antes de la Segunda Guerra Mundial; en este
conjunto destaca la Accion Francesa de Charles Maurras, el falangismo espafol, La
Legion de San Miguel Arcangel y el rexismo belga por mencionar algunos ejemplos. La
mayoria de estas expresiones politicas tuvieron algin vinculo con el fascismo o bien se
vieron favorecidas por su ascenso.

En las ultimas décadas se habla del surgimiento de una nueva extrema derecha
que ha repuntado electoralmente en el contexto europeo. Entre los movimientos mas
visibles se encuentra el Frente Nacional Francés, el Blogue Flamenco en Bélgica, el
Movimiento Social en Italia y el Partido de la Libertad en Austria. Estos grupos no
rechazan la participacion electoral, pero son activos promotores de un nacionalismo
xenofdbico por lo que se oponen a cualquier proyecto de cosmopolitismo y la
constitucion de una entidad supranacional europea. En su mayor parte, rechazan
cualquier forma de inmigracion, por ser una amenaza para “la seguridad nacional” y las
fuentes de trabajo; su principal fuente de electores se nutre del voto conservador de
protesta, de las crisis econémicas y del descrédito de los politicos convencionales.*®

En el caso mexicano, el fendmeno del extremismo de derecha ha sido abordado
mayormente por los periodistas, no sin cierta dosis de sensacionalismo. Manuel Buendia

fue el pionero en la investigacion de organizaciones de extrema derecha catolica como

*3 pascal Delwit, Jean-Michel De Waele y Andrea Rea, Comprende L’ Extreme Droite, Bruselas, Editions
Complexe, 1998, pp. 21, 23.
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los Tecos, Las Falanges Tradicionalistas y el Movimiento de Renovadora Orientacion
(MURO).* Estos grupos aparecen en el sector universitario como reaccién a la educacion
socialista durante el sexenio cardenista, y en general estaban integrados por jovenes
catlicos seducidos por el ascenso del fascismo europeo. Por su parte Alvaro Delgado
documenta el surgimiento y desarrollo de El Yunque, una organizacion catolica surgida
en 1939 cuyo mayor logro fue el haberse infiltrado en el PAN durante el sexenio de
Vicente Fox.* Mientras que Salvador Frausto y Temoris Greco han estudiado el perfil
del controvertido lider de PRO-VIDA, Jorge Serrano Limdn y sus concepciones sobre la
vida, la familia y el aborto.*® Asi mismo destaca el trabajo de Juan Alberto Cedillo quien
“confirma” la version difundida durante el cardenismo sobre sus presuntos vinculos con
la Alemania nazi.*’

Desde la optica de los periodistas, los movimientos de la ultraderecha mexicana
se distinguen por su antisemitismo, su origen catdlico, y su fascinacion por la violencia.
La extrema derecha mexicana queda asi configurada como una fuerza oculta que actia
tras bambalinas al acecho del poder. Sin bien se trata de investigaciones que no proponen
una tipologia conceptual acabada, ofrecen datos valiosos sobre las mencionadas
organizaciones, al mismo tiempo reconstruyen sus conexiones con otros sectores
politicos, asi como sus disputas internas. También resulta innegable que estos trabajos,
han tenido una amplia resonancia y han logrado centrar la mirada de los académicos en

estos grupos politicos. La obra de Alvaro Delgado, periodista de la revista Proceso, es un

* Manuel Buendia, La ultraderecha en México, México, Rayuela editores, 1996.

** Alvaro Delgado, El yunque. La ultraderecha en el poder, México, Debolsillo, 2006; y El Ejército de
Dios. Nuevas revelaciones sobre la extrema derecha en México, México, Plaza y Janés, 2004.

%8 Salvador Frausto y Témoris Greco, El vocero de Dios. Jorge Serrano Limén y la cruzada para dominar
tu sexo, tu vida y tu pais, México, Grijalbo, 2008.

#7 Juan Alberto Cedillo, Los nazis en México, México, Debate, 2007, p. 77.



buen ejemplo de este fendmeno publico pues gracias a sus investigaciones sobre El
Yunque es que este movimiento ha sido reconocido en la escena nacional.*®

En el campo académico Ricardo Pérez Montfort ha estudiado a los grupos
opositores al cardenismo como el Comité Pro-raza y la Confederacion de la Clase
Media.*® Estos movimientos eran apoyados por el sector empresarial descontento con las
medidas populistas del gobierno cardenista, y se caracterizaron por su retorica violenta,
nacionalista y anticomunista. Por su parte Alicia Gojman ha estudiado a los “camisas
doradas” de la Accién Mexicanista Revolucionaria (1933) que de igual manera se
oponian a las politicas cardenistas y buscaban imitar el estilo de las organizaciones
fascistas europeas.® Los grupos mencionados tuvieron una existencia efimera y
coyuntural, pues una vez que terminé el periodo cardenista desaparecieron de la esfera
publica, por sus objetivos y planteamientos doctrinales pueden considerarse como la
vertiente secular de la extrema derecha en México, ya que no mantuvieron nexos con los
sectores catdlicos.

En lo que respecta a la vertiente catolica de la extrema derecha resalta el estudio

de Nora Pérez-Rayén y Alejandro Carrillo quienes identifican a Salvador Abascal, a

Celerino Salmeron, a Jests Guisa y Acevedo y a Salvador Borrego respectivamente,

*® Fernando M. Gonzalez es particularmente critico de los planteamientos de Alvaro Delgado, pues
considera que el supuesto control que ejercen los yunquistas sobre el Comité Ejecutivo del PAN, es muy
relativo. Gonzélez reconoce la existencia de EI Yunque, pero igual que en caso de los Tecos, afirma que su
presencia publica era de sobra conocida. De tal manera que Delgado “descubri6” al Yunque en su etapa
final, cuando sus militantes se integraron al PAN como opcion politica de sobrevivencia. Si bien, la tesis
del periodista de Proceso puede ser fallida, hay que tomar en cuenta la historicidad del texto, pues aparecio
tres afios después del triunfo de Accion Nacional en las elecciones presidenciales del afio 2000, y parece
recordar en términos simbolicos la tradicion autoritaria latente en un sector en este instituto politico, en
“Sociedades reservadas catdlicas y democracia,” en Roger Bartra, (comp.), Gobierno, derecha moderna y
democracia en México, op. cit; p. 158.

*° Ricardo Pérez Montfort, Por la Patria y por la Raza. La derecha secular en el sexenio de Cardenas,
Meéxico, UNAM, 1998.

% Alicia Gojman de Backal, Camisas, escudos y desfiles militares, Los dorados y el antisemitismo en
México (1934-1940), México, UNAM, FCE, 2000.
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como parte de esta cultura politica. Los autores ofrecen un estudio pormenorizado de los
elementos discursivos que componen la vision ultraderechista con respecto a la historia,
la sociedad, la familia y el Estado. Desde su punto de vista, la extrema derecha catdlica se
distingue por ser una minoria que cree detentar el monopolio de la verdad politica, lo que
la lleva a oponerse a toda forma de pluralismo, se trata de una fuerza hostil por naturaleza
a la diversidad de intereses y de grupos, su rasgo fundamental es su oposicion a toda
diferencia y disension, postulando asi la clausura del mercado de ideas.”* Por su parte
Monica Uribe plantea que el origen de esta expresion politica debe buscarse en la
militancia catdlica de la primera mitad del siglo XX, y elabora un mapa muy bien logrado
de las variantes de la extrema derecha, en el que aparecen grupos como la Union de
Catolicos Mexicanos, La legiones, La Base, La Union Nacional sinarquista, Los Tecos,
Los Conejos, El Yunque, Movimiento de Renovadora Orientacion (MURO), Frente
Universitario Anticomunista (FUA), Antorcha, FLAMA vy las Falanges Tradicionalistas
Mejicanas.>

Ambos estudios son particularmente significativos porque permiten trazar una
genealogia de la extrema derecha que emerge como una tradicion politica con sus propias
raices, doctrinas y objetivos distintivos, separada del resto de las variantes del
conservadurismo y de las derechas en el México contemporaneo. El surgimiento de esta
expresion politica no puede entenderse sin la referencia a los conflictos entre la Iglesia

catdlica y el Estado mexicano, pues la extrema derecha estd compuesta por un sector de

*! Nora Pérez-Rayon y Alejandro Carrillo, “De la derecha radical a la ultraderecha en el pensamiento
catdlico,” en Roberto Blancarte (comp.), EI pensamiento social de los catélicos mexicanos, EI pensamiento
social de los cat6licos mexicanos, México, FCE, 1996, p. 112. La definicion que los autores ofrecen de
extrema derecha estd basada en la propuesta de Seymour Martin Lipset y Earl Raab, La politica de la
sinrazdn. El extremismo de derecha en los Estados Unidos, 1790- 1977, op.cit; p. 27.

52 Monica Uribe, “La ultraderecha en México: el conservadurismo moderno,” El cotidiano, nim, 149,
mayo-junio de 2008, p. 43.
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la militancia cat6lica organizada para luchar contra la Revolucion mexicana. Para seguir
con este deslinde conceptual, investigadores como Roberto Blancarte sostiene que en
Meéxico la “derecha catolica” no es otra cosa que la oposicion de la Iglesia al Estado laico
sustentado en las doctrinas liberales, por considerarlos una “amenaza” para el orden
social basado en los valores cristianos. La resistencia de las filas catolicas a la
modernidad politica se nutre en particular de la Doctrina Social de la Iglesia, pero
también abreva del pensamiento contrarrevolucionario clasico representando por
Chateubriand, Joseph De Maistre, Luis de Bonald y Felicite de Lamennais, todos ellos
defensores de la monarquia y de la funcién social de Iglesia en el Antiguo Régimen.*
Jean Meyer también reconoce que existe un radicalismo conservador o de derecha
que proviene del catolicismo intransigente. Desde su punto de vista, esta corriente
politica niega la autonomia de las actividades humanas con respecto a la religion y toda
posibilidad de secularizacién del campo social, de igual manera rechaza el liberalismo en
todas sus expresiones.®® Aunque matiza su posicién pues sefiala que la Iglesia catélica
trasciende cualquier etiqueta politica, ya que siempre “hay catdlicos de derecha, de
izquierda y centristas, la Iglesia se encuentra en otra parte, en ningin punto de la linea
que va de la izquierda a la derecha, o se pasa sobre esa linea, yendo y viniendo en ambos
sentidos.” Meyer sostiene que si existe una derecha catélica, debe buscarse en el sector
intransigente, en las filas cristeras y en los grupos que rechazaron los acuerdos de 1929

entre la Iglesia y el Estado.

% Roberto Blancarte, “La derecha catdlica,” Nexos, num. 355, Julio de 2007, p. 38; y “Las fuentes del
conservadurismo mexicano,” en Reneé de la Torre y Marta Eugenia Garcia Ugarte y Juan Manuel Ramirez
Saiz (comp.), Los rostros del conservadurismo mexicano, op. cit; p. 40.

> Jean Meyer, Cincuenta afios de radicalismo: La iglesia catdlica, la derecha y la izquierda en América
Latina, México, Instituto Mexicano de Doctrina Social Cristiana, 1986, p. 12.

% Jean Meyer, “La Iglesia catolica en México,” en Erika Pani, (coord.), Conservadurismo y derecha en la
historia de Mexico, tomo 11, op. cit; p. 600.
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El mismo Jean Meyer ha revisado el proceso de radicalizacion de los catdlicos mexicanos
en su clasica obra sobre la revuelta cristera. En esta trilogia analiza con detalle, el
conflicto entre la Iglesia catolica y el Estado revolucionario, asi como las razones que
impulsaron a un sector de los catélicos mexicanos a empufiar las armas. De igual manera
destacan sus trabajos sobre el sinarquismo y sobre la figura politica de Salvador Abascal.
Sobre este Ultimo, sefiala que puede ser considerado como un lider catdlico y nacionalista
que buscaba la implantacién de un modelo social cercano a la democracia cristiana.*®
Meyer no etiqueta al sinarquismo como un movimiento de extrema derecha, mas bien lo
considera como una expresion nacionalista y catdlica que se rebela contra las bases
liberales del Estado mexicano, en ese sentido considera que el proyecto sinarquista
constituye el dltimo intento de los catdlicos mexicanos por mantener un proyecto
apegado a la democracia cristiana.

La historia del radicalismo catélico también ha sido abordada por Fernando M.
Gonzélez, en Matar y Morir por Cristo Rey donde explora el universo politico e
ideoldgico de los movimientos clandestinos que participaron en la guerra cristera. En su
andlisis delinea el perfil de grupos catdlicos que tuvieron una destacada participacion en
la rebelion cristera, como La Asociacion Catolica de la Juventud Mexicana (1913), La
Liga Nacional para la Defensa de los Derechos Religiosos (1925), la Union de Catolicos
Mexicanos (1919), y las Brigadas Santa Juana de Arco (1927).°” En su texto analiza la
formacion de una ideologia combativa y militante de los sectores catélicos que ven en la
opcion armada, el tnico camino para derrotar a la Revolucidon “atea.” Se trata de una

cultura de catacumbas y sociedades secretas que rechaza el modelo de sociedad secular y

% Jean Meyer, El sinarquismo, el cardenismo y la Iglesia, 1937-1947, México, Tusquets, 2003, p. 56.
%" Fernando M. Gonzélez, Matar y morir por Cristo Rey, México, UNAM/ Plaza y Valdés, 2001.
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donde se multiplican los llamados a una guerra santa, a dar muerte al tirano
revolucionario y a frenar la conjura judeomasonica que opera contra la fe cristiana. Esta
corriente del catolicismo mexicano es la que finalmente sirve como matriz cultural de
idedlogos como Salvador Abascal y Salvador Borrego. Este es el fermento politico en
donde podemos encontrar la génesis del extremismo de derecha alimentado por la

intransigencia y el radicalismo catolico de la primera mitad del siglo XX.
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Capitulo I. El conflicto entre la Iglesia y el Estado: Origeny desarrollo
de la cultura politica de extrema derecha.

Las posiciones politicas de Abascal y Borrego no pueden comprenderse sin hacer
referencia a los procesos de secularizacion iniciados con las reformas borbénicas en las
ultimas décadas de siglo XVIII. El Estado borbonico dejo6 atrés la politica tradicional de
cooperacion e interdependencia con la Iglesia catolica, e intentd eliminar una serie de
privilegios propios del clero como el fuero eclesiastico.”® Esta es la génesis de los
posteriores conflictos entre el poder civil y el poder temporal en el México independiente,
pues en los Estados modernos el estatuto de las confesiones religiosas fue sometido a
revision. Los monarcas borbones influenciados por las doctrinas absolutistas pretendieron
limitar las posicién demasiado ventajosa que tenia la Iglesia frente al poder del Estado.>®
En esa coyuntura, la situacion de la Iglesia en el contexto internacional era sumamente
delicada, pues mientras el papa Pio VII, sufria el destierro y las presiones del emperador
Bonaparte, las tropas francesas invadieron Espafia en 1808 y despojaron a Fernando VII
del trono.® Este acontecimiento derivé en la convocatoria de las Cortes de cuyos trabajos

surgi6 una constitucion de corte liberal promulgada en Cadiz, en 1812. De tal manera que

% Nancy Farris, La corona y el clero en el México colonial. 1579-1821. La crisis del privilegio eclesiéstico,
México, FCE, 1982, p. 17.

% Jean Meyer, La cristiada, el conflicto entre la Iglesia y el Estado, 1926-1929, tomo segundo, México,
Siglo XXI, 1994, p. 17. Segln Jean Meyer, las medidas regias afectaron de manera directa al bajo clero
americano de origen criollo, pues su prestigio social se vio minado al quedar subordinados a las autoridades
civiles. Por eso cuando inici6 la lucha independentista, los sacerdotes se integraron a la insurgencia al ver
amenazados sus privilegios. EI mismo rechazo al reformismo borbénico fue sostenido por el alto clero,
pero tal parece, que dicha posicién no lo llevo a romper de forma inmediata con la monarquia espafiola.

% Esta problematica surge a partir del derrumbe del Antiguo Régimen, cuando la Iglesia sufrié los embates
de la Revolucién francesa y la ocupacion de los Estados pontificios. El papa Pio VI se vio forzado a
reconocer la existencia de la nueva replblica francesa y a firmar la paz de Tolentino en 1797 que
posteriormente se vio interrumpida por lo que el mencionado pontifice muri6 en el destierro. Los siguientes
pontifices, de Pio VII a Leén XIlI se enfrentaron a los cambios politicos y sociales propios del mundo
moderno y a la independencia de las antiguas colonias espafiolas, por lo que debieron de renegociar su
estatuto en estas nuevas sociedades. Un panorama muy completo de estos acontecimientos puede verse en
Marta Eugenia Garcia Ugarte, “Tradicion y modernidad (1810-1840),” en Reneé de la Torre y Marta
Eugenia Garcia Ugarte y Juan Manuel Ramirez Saiz (comp.), Los rostros del conservadurismo mexicano,
op.cit, p. 38.
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puede verse estas disposiciones constitucionales como una radicalizacion de las politicas
borbonicas, por lo menos en el aspecto referido a la subordinacion de la Iglesia al poder
del Estado. Tras el regreso de Fernando VII se abolié la Constitucion de Cadiz y en
alguna medida apoyo a Pio VI recién librado del asedio bonapartista.

La situacion para la Iglesia en América se volvié a complicar cuando los liberales
espafioles volvieron retomar el poder en 1820 y aplicaron una politica radical con
respecto a los bienes de la Iglesia: se ordend la venta de la mitad de sus bienes, se
suprimieron las 6rdenes monasticas y hospitalarias, se redujo el diezmo a la mitad y se
abolié la inmunidad del clero en el campo criminal. En el contexto mexicano, los
miembros del alto clero y de las corporaciones decidieron apostar por la independencia,
pues sentian amenazados su poder y privilegios ante los cambios politicos en la
peninsula. Esta coyuntura politica fue aprovechada por la Iglesia catolica para liberarse
del control del Estado, pero quedo sin definirse de manera apropiada su estatuto juridico
en la nueva nacion.®*

En los primeros afios de vida independiente la Iglesia parecié acomodarse al
proyecto imperial de Agustin de Iturbide, ya que garantizaba el mantenimiento del fuero
eclesiastico, la organizacion corporativa de la sociedad y su hegemonia como religién de
Estado. Tal parece que tenia mé&s afinidad con las facciones centralistas vy
promonarquistas, porque los primeros choques comenzaron con los gobiernos de
inclinacion liberal. En 1833, el vicepresidente Valentin Gomez Farias intentd poner en
marcha un programa liberal que prohibia a la Iglesia adquirir bienes raices y celebrar

contratos civiles como el matrimonio, ademas eliminaba la obligacion civil de pagar

% Ibidem, p. 45.
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diezmo y suprimia las 6rdenes monasticas.’? La mayor parte de estas medidas, con
excepcion de las econémicas, no alcanzaron a ponerse en practica, y luego fueron
revertidas por los sucesivos gobiernos conservadores.

La Iglesia rechazaba de manera tajante los planteamientos de los politicos
liberales como José Maria Luis Mora quien retomé algunos aspectos del reformismo
borbénico espafiol, para cuestionar los privilegios del fuero eclesiéstico.®® El proyecto
liberal buscaba el desmantelamiento de la sociedad corporativa colonial, por ser un
obstaculo para la modernizacion capitalista. La consecuencia mas trascendente de la
Reforma liberal, es que la Iglesia dejo de ocupar su lugar como fuente de legitimidad
politica y rectora de la vida social propia del Antiguo régimen, al mismo tiempo “los
privilegios del clero fueron abolidos y la institucion eclesial fue despojada de gran parte
de sus bienes. Asi mismo, el catolicismo paso de religién de Estado a conviccion privada,
y el espacio de accion eclesial, que se habia confundido con la totalidad de la vida social,
fue acotado al espacio privado y a la esfera espiritual.”®*

Después de la promulgacion de las Leyes de Reforma, el enemigo de la Iglesia y
de los cat6licos mexicanos sera el liberalismo y toda expresion de cultura secular que
contribuya a la pérdida de la centralidad religiosa en el mundo moderno. La reforma
liberal sienta las bases del Estado laico, que supone la autonomia de lo politico frente a lo
religioso, independientemente de las diversas formas de relacion entre el Estado y las
Iglesias o de las convicciones religiosas institucionales.®® Lo laico, supone antes que nada

la transicion de un régimen con una autoridad basada en el poder sagrado, hacia otro cuya

%2 |bidem, p. 54.

% Charles Hale, El liberalismo mexicano en la época de Mora, México, Siglo XXI, 1995, p. 128.

% Laura O’ Dogherty, “La Iglesia catélica frente al liberalismo,” en Erika Pani (coord.), Conservadurismo
y derechas en la historia de México, tomo I, op. cit; p. 363.

% Roberto Blancarte, Para entender el Estado laico, México, Nostra, 2008, p. 7.
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autoridad ya no proviene de la esfera religiosa, sino que se sostiene esencialmente, en la
teoria de la soberania popular. No obstante, el Estado laico tom6 un caracter anticlerical
en México, asi como en la mayor parte de los paises latinos, pues termind librando una
lucha abierta contra la Iglesia catolica, de tal manera que ser laico se transformé en
sinénimo de anticlerical y jacobino.®®

Para frenar las medidas impuestas por el Estado laico, la Iglesia decidi6 aliarse
con el Partido conservador (1849) de Lucas Alaman porque este defendia hasta cierto
punto, su papel tradicional en la sociedad. Lo cual no quiere decir que la Iglesia catolica
compartiera por completo los planteamientos y proyectos conservadores, pues a lo largo
del siglo XIX busco aliarse con los gobiernos y los proyectos politicos que garantizaban
su hegemonia eclesial aun y cuando no compartiera plenamente sus convicciones
ideoldgicas.®” La convergencia entre la Iglesia y el Partido Conservador, estaba en la idea
de preservar la catolicidad del pueblo, “tanto para asegurar el orden publico y reprimir la
inmoralidad, como para proteger al pais del exterior, en particular de los Estados Unidos,
de identidad protestante.”®® En ese sentido el conservadurismo pretendia establecer un
Estado que protegiera a la Iglesia, a cambio de ser legitimado por la religion catélica.

A pesar de esta confluencia de intereses, la Iglesia y los conservadores no se
pusieron de acuerdo en lo referente al modelo de relaciones entre las dos entidades
politicas. Los conservadores pretendian que la Iglesia se subordinase al poder del Estado,
lo cual significaba regresar al modelo de patronato vigente durante la colonia. La Santa
Sede rechazo este modelo, porque pretendia la independencia completa del poder

temporal. Sus relaciones siguieron tensas con el poder temporal ya durante la etapa del

% |bidem, p. 23.
%7 Marta Eugenia Garcia Ugarte, op.cit; p. 67.
% Laura O’Dogerthy, op. cit; p. 370.
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segundo imperio, pues Maximiliano siguié los mismos principios liberales contenidos en
la Reforma. Pero la delicada situacion del principe austriaco le obligd a ceder en buena
medida a las pretensiones de la Iglesia y acept6 un proyecto de concordato que reconocia
al catolicismo como religién Unica de Estado, la ensefianza catdlica bajo la direccion de
los religiosos, su derecho a la propiedad, ademas de la independencia financiera.®® Este
arreglo que parecia el ideal para la Iglesia, se vio truncado luego del triunfo de la
republica liberal.
El catolicismo social.
La historia del Segundo Imperio y del Partido Conservador termin6 con el fusilamiento
de Maximiliano el mes de junio de 1867, y de paso acabé con las pretensiones
eclesiasticas. En ese momento, la Iglesia catélica se encontraba en una situacion precaria
en términos econdémicos y su presencia social era muy reducida. La mayoria de los
miembros del partido conservador tuvieron que exiliarse o retirarse de la vida publica,
hasta que el gobierno de Juarez suavizo las medidas en su contra. Para entonces, algunos
prelados cat6licos Clemente de Jesus Murguia y Pelagio Antonio de Labastida y Davalos,
ya se apoyaban en tedricos franceses y espafioles contrarrevolucionarios como Maistre,
Bonald, Balmes y Donoso Cortés para descalificar el orden liberal.”

Fue hasta el porfiriato cuando la Iglesia catdlica aprovechd para volver a
fortalecer sus posiciones inspirada en el Syllabus (1864) de Pio IX. En este documento

quedan resumidos todos los “errores” propios de la ideologia moderna, como la negacion

de la accion de Dios sobre los hombres y la supremacia de la razén por encima de la

% |bidem, p. 378.
" Jorge Adame Goddard, EI pensamiento politico y social de los catélicos mexicanos, 1867-1914, México,
UNAM, 1981, p. 87.
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voluntad divina.”* Asi mismo cuestiona los postulados de las ciencias modernas y de
todas las corrientes de la filosofia moderna, considera un error el predominio de la
jurisdiccion civil y del Estado por encima la Iglesia, también condena la intervencion del
poder temporal en los asuntos de eclesiasticos y el control de la autoridad civil sobre la
educacion publica en un pais cristiano. ElI documento papal defiende las instituciones
sociales catolicas como el matrimonio que no pueden ser reguladas por las leyes civiles, y
por ultimo, condena al liberalismo. El Syllabus es la fuente de inspiracion de la corriente
integral e intransigente de la Iglesia romana que florece a fines del siglo XIX y que
termina por convertirse en hegemonica; este catolicismo beligerante es integral por
definicidn, pues defiende la pertinencia de lo espiritual en todas las dimensiones de la
vida social e intransigente porque no acepta la separacion entre el orden cristiano y la
vida material. Por lo tanto rechaza la dualidad moderna del ciudadano y el creyente, pues
un cristiano no puede despojarse en ninguna esfera de la sociedad, de su condicion
espiritual. Esta tendencia ha dominado el episcopado mexicano desde principios del siglo
XXy ha dirigido la politica de la Iglesia en México; incluso después de Concilio
Vaticano 11, sigue siendo la posicién dominante en el seno de la Iglesia catélica.”
Después de que Pio IX condenara las ideologias modernas, Leon XlII establecio
un programa de accion cristiana con el prop6sito de recuperar terreno en un mundo que
se declaraba secular. Ante una sociedad liberal industrializada, la Iglesia buscaba
construir un proyecto alternativo tomando como punto de partida el corporativismo
social. El nacleo de la propuesta catolica era el pensamiento social de Santo Tomas, en

oposicion al liberalismo triunfante y al socialismo en ascenso. Este proyecto, fue

™ Pio IX, “Enciclica Sillabus Errorum (1864),” en Gaston Garcia, El pensamiento de la reaccién, op. cit;
p. 359.
2 Roberto Blancarte, La historia de la Iglesia en México, México, FCE, 1992, p. 29.
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bautizado como democracia cristiana y en términos generales planteaba las directrices
que los catolicos debian de seguir en el terreno social. La democracia cristiana o
catolicismo social como comUnmente se le llamaba, impulsé la participacion de los
catolicos en la vida publica, misma que fue guiada por el papa Ledn XIII a través de
varios documentos: Aeterni Patris (1879) sobre el tomismo, Immortale Dei (1884) sobre
el Estado cristiano, y Rerum Novarum (1891) que sintetiz6 el proyecto social catdlico.”
En esta Ultima enciclica se condena la explotacion de los obreros en el sistema capitalista
y sefiala la importancia de la participacion social de los cat6licos en la cuestion social. En
el contexto mexicano, los catolicos militantes siguieron estos lineamientos al organizar
entre 1900 y 1914 congresos catolicos agricolas, semanas sociales, publicaciones
catolicas, agrupaciones laborales, cajas de ahorro, asociaciones mutualistas como
principales formas de participacion politica. En ese mismo periodo se organizaron los
Operarios Guadalupanos, la Prensa Cat6lica Nacional, la Union Catdlica Obrera, el
Circulo Catolico Nacional, el Partido Catolico Nacional y la Accion Catblica de la
Juventud Mexicana.”

La expectativa de cambio politico abierta por el propio Diaz después de su
entrevista con James Creelman, fue un aliciente para la fundacion del Partido Catolico
Nacional (1911), que tenia como principal objetivo promover cambios en la legislacion
liberal. El Partido Catélico fue la Unica expresion partidista catolica del periodo
promovida por los sectores catdlicos mas liberales, como alternativa demdcrata cristiana,
al liberalismo y al comunismo; sus militantes aceptaron tacitamente las instituciones

politicas republicanas, aunque exhortaban al pueblo catdlico a ejercer sus derechos

¥ Manuel Ceballos Ramirez, La democracia cristiana en el México liberal: un proyecto alternativo (1867-
1929), México, IMDOSOC, 1987, p. 10.
™ Ibidem, p. 19.
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politicos, al mismo tiempo que exigian la derogacion de las Leyes de Reforma,
reivindicaba el derecho del clero a poseer bienes raices, y pugnaba por el reconocimiento
legal de las escuelas catdlicas.”

Los intentos por sentar las bases de una democracia cristiana naufragaron en la
tempestad revolucionaria; cuando un sector del Partido Cat6lico Nacional se vincul6 con
el gobierno de Victoriano Huerta, termind por sellar su suerte. En esa coyuntura, un
sector de los catolicos veia en Huerta a un pacificador y a un restaurador social, después
de que el gobierno de Madero habia sido incapaz de apaciguar los conflictos entre las
distintas facciones revolucionarias. Este acontecimiento- ain y cuando entre los sectores
catolicos y Huerta hubo desencuentros- bastd para que los jefes constitucionalistas
acusaran de traicion a la militancia catdlica y a la propia Iglesia; este acontecimiento
habria de marcar el rumbo de las relaciones entre la Iglesia catdlica y el Estado en las
décadas siguientes.

Una vez que los constitucionalistas se escindieron a finales de 1914, la faccion
que siguid a Carranza se mostré mas anticlerical, tanto en sus acciones militares como en
sus proyectos legislativos, asi la Constitucion de 1917 limit6 la accion social de la Iglesia
catolica. EI motivo de fondo, al margen de los sentimientos jacobinos de algunos
constituyentes, era que el Estado posrevolucionario percibia a la Iglesia catélica como
una fuerza capaz de disputarle el control de las masas.”® Por esta razén la faccion

constituyente radical, buscaba suprimir la personalidad juridica de la Iglesia y los

® 0’Dogherty, op. cit; p. 388.
"8 Esta tesis fue planteada por Arnaldo Cérdova en La Ideologia de la Revolucién mexicana, México, Era,
1995.



derechos ciudadanos de los sacerdotes.”” La nueva constitucién impedia la participacion
del clero en la educacion a través del articulo tercero, el articulo 5to prohibia el
establecimiento de drdenes monaésticas, el 24 prohibia la manifestacion religiosa fuera de
los templos, el 27 impedia a las iglesias la adquisicion, posesién y administracion de
bienes raices y el 130 no reconocia la personalidad juridica de las agrupaciones
denominadas iglesias y por ultimo prohibia las actividades politicas de los ministros de
culto.”

Debido a las luchas entre las facciones revolucionarias, la legislacion
constitucional en materia religiosa no se aplico al pie de la letra, pero hacia 1925, el
panorama comenzd a cambiar con la llegada al poder de Plutarco Elias Calles quien
resolvié hacer cumplir los preceptos constitucionales a raja tabla para evitar que la Iglesia
siguiera avanzando en un terreno que los revolucionarios consideraban suyo. El conflicto
estall6 cuando el arzobispo Mora y del Rio declaré en la prensa que la Iglesia combatiria
los articulos 3, 5, 27 y 130. En respuesta, el gobierno expulsé a los sacerdotes extranjeros
y ordend el cierre de las escuelas confesionales. La Iglesia, por su parte declard la
suspension de cultos, como medida de presion, mientras que muchos de sus fieles
decidieron armarse para defender lo que ellos consideraban la libertad religiosa. Para
tales efectos fundaron la Liga Nacional para la Defensa de los Derechos Religiosos en

febrero de 1925.7°

" Renée de la Torre, La Ecclesia Nostra. El catolicismo desde la perspectiva de los laicos: el caso de
Guadalajara, México, FCE, CIESAS, 2006, p. 46.

"8 Roberto Blancarte, “Modernidad, secularizacion y religion,” en José Joaquin Blanco y Jos¢é Woldenberg,
(comp.), México a fines de siglo, tomo I, México, CONACULTA, FCE, 1995, p. 155.

™ Los pormenores del conflicto entre la Iglesia y el Estado callista pueden verse en Jean Meyer, La
cristiada, el conflicto entre la Iglesia y el Estado, 1926-1929, op. cit; p. 143, y Historia de la Revolucién
mexicana, 1924-1928, tomo 11, México, Colmex, 1981, p. 210.



La radicalizacion de la militancia catdlica.
El propdsito aqui no es narrar a detalle los pormenores de la revuelta cristera sino rastrear
el origen de una cultura radical catolica que tuvo como telén de fondo el conflicto entre el
Estado liberal y la Iglesia cat6lica. Las primeras pistas sefialan hacia el catolicismo social
que alent6 formas de participacion politica de caracter democrético entre los fieles, pero
que de manera paralela fue gestando una cultura radical que denunciaba la existencia de
un supuesto complot masonico contra la Iglesia y que justificaba la lucha armada para
defender a Cristo Rey. Sin embargo, no queda claro quién difundié este estilo
“paranoico” de ver el mundo y de hacer politica entre las filas catolicas, pero algunos
indicios apuntan en direccién de la Accién Catolica de la Juventud Mexicana (ACIM)
fundada en 1913 por el jesuita de origen belga Bernard Bergdend.® El trabajo de este
jesuita fue clave para formar a los principales dirigentes cristeros; junto con uno de sus
discipulos Miguel Palomar y Vizcarra fundé La Liga Nacional para la Defensa de los
Derechos Religiosos en 1926. Segun Francis Dooley, la meta de Bergdend cuando
establece la ACJM era formar una asociacion de laicos para contrarrestar el clima
anticlerical de la Revolucion mexicana, siguiendo el modelo y la doctrina de la Accion
Francesa de Charles Maurras.™

Segun Dooley esta orientacién ideoldgica era extensiva a las agrupaciones laicas

catolicas fundadas hacia 1920; en las publicaciones de la ACIM se habia cultivado una

8 Fernando M. Gonzalez, “Integralismo, persecucion y secreto en algunos grupos catélicos en México, en
el siglo XX,” en Alberto Aziz Nassif y Jorge Alonso, (coords.), Sociedad civil y diversidad, tomo IlI,
México, CIESAS, Miguel Angel Porrlia, Camara de diputados, LIX Legislatura, 2005, p. 231. El autor
sefiala que la idea del complot judeomasonico tiene su origen en los planteamientos de Joseph de Maistre,
pero no sefiala como se difundieron estas ideas entre los catélicos del periodo cristero.

8 Francis Patrick Dooley, Los cristeros, Calles y el catolicismo mexicano, México, SEP setentas, 1976, p.
9. La Accidn Francesa de Maurras, fue una organizacion secular de extrema derecha que influencid al clero
francés y en particular a los jesuitas; fue condenada por su caracter anticristiano en 1926, a pesar tener una
gran influencia en los circulos catolicos.
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mentalidad de asedio y un caracter militarista. En este medio se formaron los militantes
cristeros que tomaron la via armada para defender la fe catélica y que incluso plantearon
la estrategia del asesinato politico en contra de los jefes de la Revolucién.®? Por lo que
resulta plausible que el mencionado jesuita haya difundido entre las filas catdlicas la tesis
del complot judeomasénico retomada de Maurras, para darle al catolicismo mexicano una
base interpretativa del México revolucionario. Es muy probable como se vera maés
adelante que el propio Bergoend sea el creador del nacionalismo hispanista que luego se
extendid en los circulos catdlicos, inspirado de nueva cuenta por las ideas de Maurras.
Desde esta perspectiva, el ndcleo de la nacionalidad mexicana residia en la fe cristiana
traida por los espafioles y resguardada por la Iglesia. Si bien esta argumentacion no era
nueva pues aparece en autores decimononicos como Lucas Alamén, lo que si es novedoso
en el planteamiento de Bergdend es el argumento de la infiltracion judia encarnada en las
instituciones liberales y revolucionarias cuya meta es la aniquilacién de la Iglesia
catélica, sostén y garante moral del pueblo mexicano.®®

Después de haber sido fundada la ACJM, surge la Unién de Catdlicos Mexicanos
fundada en 1915 por el entonces canonigo de Morelia Luis Maria Martinez, siendo uno
de sus militantes mas destacados Adalberto Abascal, padre de Salvador, futuro lider de la
Union Nacional Sinarquista. Dicha asociacion conocida como la U tenia un caracter
semiclandestino, y desde 1917 a 1925 se extendid por toda la republica para organizar
secretamente a los catolicos en el terreno politico. La U naci6 como una sociedad
reservada o clandestina pero dependiente de la jerarquia catolica local, su composicion se

asemeja mucho a la masoneria, pues los miembros eran aceptados luego de prestar un

¥ Dooley, op.cit; p. 34.
8 En algunos autores del siglo XIX como Lucas Alamén ya se encuentra presente la idea del complot
masonico, pero sin la connotacion antisemita tan arraigada en la generacion de los catdlicos cristeros.
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juramento ritual que los obligaba a no revelar su existencia.?* Su principal objetivo de
lucha era restablecer los “derechos” de la Iglesia, mediante la accidén secreta y la
infiltracion de las instituciones revolucionarias. Para Fernando Gonzalez, “en esa
organizacion era posible detectar la quintaesencia de la cultura de persecucion, de la
defensa y el ataque. Pronto entrarian en ella algunos futuros obispos y hasta cardenales-
como Miguel Dario Miranda- y tres miembros que serian, en pocos afios, destacados
generales cristeros, como Jesus Degollado Guizar, o lideres civiles, como Anacleto
Gonzélez Flores.”®

Estas dos organizaciones fueron el semillero de activistas politicos como René
Capistran Garza, Luis Segura Vilchis y José Le6n Toral quienes tenian claro que la
solucion al “problema” catdlico era el tiranicidio. Para la década de 1920, los jovenes
formados en la ACIJM compartian una ideologia nacionalista cuyo pilar era la religion
catolica, aceptaban la accion violenta y la posibilidad del martirio como principales
métodos de lucha, en tanto que los militantes de la U preferian actuar en las catacumbas y
realizar acciones violentas esporadicas para luego replegarse.®® Para entonces ya se habia
consolidado una cultura politica que preferia métodos de lucha extremistas como el
asesinato politico y la infiltracién. Si la ultraderecha en México tiene un origen histérico,
debe buscarse en estas organizaciones, no necesariamente porque justificaban la
violencia, sino por el uso extensivo de doctrinas que rebasan con mucho los

planteamientos del antiguo conservadurismo decimononico. Cuando la corriente catolica

intransigente va mas alld la Doctrina Social de la Iglesia y abraza las tesis

# Yves Solis, “Asociacion espiritual o masonerfa cat6lica: la U” Istor, nim. 33, 2008, p. 123.

® Gonzalez, “Integralismo, persecucion y secreto en algunos grupos catolicos en México, en el siglo XX,”
en Alberto Aziz Nassif y Jorge Alonso, (coords.), Sociedad civil y diversidad, op. cit; p. 234.

® Fernando M. Gonzélez, Matar y morir por Cristo Rey, op. cit; p. 37.
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contrarrevolucionarias del complot judeomasonico y del tiranicidio, en vez de aceptar el
juego politico democratico emerge una cultura politica extremista.®’

La consolidacion del discurso conspirativo entre la militancia catoélica.

Tal parece que la huella ideoldgica del jesuita Bernard Bergdend esta presente en los
textos de sus antiguos discipulos como Andrés Barquin y Antonio Rius Facius quienes se
dedicaron a escribir la historia de la ACJM. Barquin por ejemplo, utiliza la tesis del
“complot judeomasdnico” para explicar la persecucion religiosa desatada por el gobierno
de Calles en contra de los catdlicos, sostiene que los “revolucionarios mexicanos han sido
los abanderados y ejecutores-y contindan siéndolo-de la Revolucion satanica, judaica y
masonica mundial, que tiene por fin la destruccion del orden social cristiano, para
reimplantar el paganismo en su abominable integridad, que es sencillamente el imperio
de Satanés en el mundo.”® Por desgracia el autor no abunda sobre de lecturas que hacfan
los miembros de la ACIM bajo la direccion del padre Bergdend, de tal manera que lo que
no se puede determinar si el antisemitismo de Barquin se forja justo en sus épocas de
“acejotaecmero.”® Lo que si puede confirmarse es lo extendido que estaba entre las filas
cristeras la idea del martirio, pues en El Clamor de la Sangre hace un recuento de los
catolicos que habian aceptado ese destino por Cristo Rey. Barquin enfatiza que el
gobierno revolucionario constituia una tirania y que por lo tanto estaba justificado

empufiar las armas para derrocarlo y alcanzar la libertad religiosa.®

8 Moénica Uribe sefiala el periodo que va de 1900 a 1940 como determinante en la formacion y desarrollo
de la ultraderecha catdlica, en “La ultraderecha en México: el conservadurismo moderno,” op. Cit; p. 41.
%Andrés Barquin y Ruiz, Cristo, Rey de México, México, ed. Jus, 1967, p. 102. El texto fue escrito a
principios de la década de 1940, lo curioso es que en la edicidn de Jus Abascal inserta una nota aclaratoria
donde explica que el antisemitismo de Barquin se debe a que escribié el texto antes del Concilio Vaticano
I donde se condend el prejuicio religioso antisemita, siendo que él mismo ha sido un divulgador de dicho
prejuicio.

% Andrés Barquin y Ruiz, Bernardo Bergéend S. J. México, Jus, 1967.

% joaquin Blanco Gil, El clamor de la sangre, México, Jus, 1967. p. 72.
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Por su parte, Antonio Rius Facius ofrece los pormenores de diversos conflictos entre
catolicos y obreros “comunistas” en la ciudad de Guadalajara entre los que destaca una
balacera en 1921 donde resultd muerto Isaac Arriaga, jefe local de la Comisién Nacional
Agraria a manos de militantes cristeros. En respuesta a este hecho, la Confederacion
Regional Obrera Mexicana organizé una marcha de protesta cuyo destino final fue la
sede del poder legislativo estatal donde los contingentes obreros plantaron una bandera
roja al grito de jviva el bolchevismo! Segun el relato de Rius Facius, otro evento similar
sucedioé durante la marcha del primero de mayo del mismo afio, cuando los obreros
“bolcheviques” tapatios marcharon hasta la catedral y plantaron una bandera roja en una
de las torres del campanario.®® Estos testimonios parecen evidenciar que al menos entre
un sector de los catolicos mexicanos, el temor al comunismo comenzaba a ser un factor
de movilizacién.”? La perspectiva internacionalista del comunismo soviético mucho
habria de contribuir a darle credibilidad al miedo anticomunista de la prensa mexicana y
los catdlicos mexicanos.

Para la década de los afios treinta ya era evidente que el discurso catolico hacia
suyos los argumentos del complot judeomasonico y de la ‘“amenaza comunista”
personificada en el gobierno revolucionario mexicano. El jesuita Jesis Garcia Gutiérrez

denunciaba en 1937 la presencia de fuerzas extranjeras cuyo objetivo siniestro era

% Antonio Rius Facius, La ACIM y la revolucién mexicana, México, Jus, 1960, p. 175. Hechos similares
fueron protagonizados entre obreros y catélicos en la ciudad de Morelia en 1922, con saldo de varios
muertos y heridos por parte de ambos bandos. En este caso un grupo de jovenes de la ACIM encabezados
por René Capistran Garza chocaron con obreros de la Confederacion General de Trabajadores quienes
festejaban el dia del trabajo. Este episodio es relatado por Yves Solis en “El origen de la ultraderecha en
México,” El Cotidiano, nim, 149, mayo-junio de 2008, p. 36.

% Seguin Daniela Spenser, esta paranoia anticomunista habia comenzado a ser cultivada por la prensa
estadounidense desde los tiempos de Carranza cuando su gobierno estableci6 relaciones diplomaticas con la
Uniodn Soviética. Otro hecho a destacar fue la llegada a México el ruso Mijael Boridin en 1919 enviado por
Lenin para establecer un vinculo con los comunistas mexicanos, su presencia fue determinante para que el
Partido Socialista Mexicano se transformara en el Partido Comunista Mexicano, convirtiéndose en la
seccion mexicana de la Internacional Comunista, en El tridngulo imposible: México, Rusia soviética y los
Estados Unidos en los afios veinte, México, CIESAS, Miguel Angel Porrta, 2004, pp. 15, 56.
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socavar la fe cristiana de los mexicanos. Ese mismo planteamiento era compartido por
Miguel Palomar y Vizcarra, el lider de la Liga Nacional para la Defensa de los Derechos
Religiosos, después de la derrota cristera, cuando afirmaba que la masoneria, el judaismo
y el comunismo eran los enemigos mortales de la religion catolica. En el discurso de
Palomar y Vizcarra se aprecia ya la sintesis nacionalista y paranoica que se difunde entre
los sectores mas radicales del catolicismo mexicano, pues sefiala que Estados Unidos ha
permitido que el comunismo sea ensayado al otro lado del rio Bravo “para ver si asi
cambia ese pueblo “ignorante y fanatico.” A eso se debe que Washington haya
permanecido impasible ante las tendencias marcadamente comunistas de la revolucion
mexicana...”* También se puede percibir en su discurso, la influencia de las doctrinas
hispanistas difundidas por Juan Vazquez de Mella y Ramiro de Maeztu al mismo tiempo
que defiende la sintesis entre religién y nacionalismo planteada por el jesuita Bergdend.**
En sus planteamientos Palomar y Vizcarra también define al régimen revolucionario
como una tirania que debe ser derrocada, pero no apunta a ningin modelo politico
especifico, aunque veladamente hace referencia el modelo franquista, pues considera que
el gobierno revolucionario debe ser sustituida por un “estado fuerte, verdaderamente
soberano e independiente que, como la patria nuestra, fuera integramente cat6lico y pleno

de Hispanidad.. %

% Miguel Palomar y Vizcarra, El caso ejemplar mexicano, México, Jus, 1966, p. 16. El texto fue publicado
originalmente en 1937.

% Ibidem, p. 32, Juan Vazquez de Mella (1861-1928) fue un politico catélico de origen espafiol que se
distinguié por su antimasonismo y antiliberalismo, se caracterizé por ser un defensor de la tradicion
monarquica y por sostener que la sociedad debia de organizarse en torno a la familia, el municipio y la
region. Mientras que Ramiro de Maeztu (1875-1936) se distinguid por defender la tradicion catdlica en
oposicién al liberalismo republicano, fue un activo promotor del nacionalismo hispanista por lo que se
integro a la dictadura de Primo de Rivera, muri6 fusilado en Madrid por el bando republicano durante la
guerra civil espafiola.

% Ibidem, p. 185.
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Después de haber revisado brevemente algunos aspectos del conflicto entre la Iglesia y el
Estado, se puede afirmar que la extrema derecha catolica deriva de la corriente integral-
intransigente que reacciona al proceso de secularizacion impulsado por el Estado liberal y
acentuado por el triunfo de la Revolucion mexicana. Se trata de una cultura politica que
tiene como eje la defensa de una sociedad catdlica integral que se resiste a cualquier
cambio inspirado en el liberalismo o en el socialismo. Al mismo tiempo combina las
ensefianzas doctrinales de la Iglesia catdlica, pero hace una recepcion de teorias y
doctrinas propias de un conservadurismo contrarrevolucionario. Esta construccién
ideoldgica desemboca en una praxis politica que rechaza el régimen revolucionario y
justifica el uso de la violencia como Unica posibilidad de preservar un orden social
cristiano.

El miedo de los catdlicos a los judios y los comunistas bien pudieron tener como
fuente los planteamientos de Charles Maurras, asimilados y difundidos por el jesuita
Bernard Bergdend en el contexto del México cristero, si bien existen posturas similares
en otros autores como por ejemplo en Joseph de Maistre y en la propia tradicion catélica.
En términos simbdlicos, la idea del complot judeomasénico interpreta los procesos de
secularizacion como la muerte del cristianismo a manos del mas antiguo de sus enemigos,
el pueblo “deicida,” encarnado en las instituciones liberales, en los protestantes y en los
masones. Se trata en todo caso de una vision de la historia universal que permanece
anclada en la esperanza de salvacion eterna, sin la cual la vida en el mundo moderno
pierde cualquier propdsito y sentido existencial. Este seré el caldo de cultivo para las
siguientes generaciones de catolicos que seguiran oponiéndose al avance de la

secularizacion y la modernidad.
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El cardenismo y el resurgimiento de un radicalismo catolico: la formacién de los
Tecos y la Union Nacional Sinarquista.
El conflicto cristero termind cuando el episcopado mexicano por orden directa del
Vaticano, aceptd la mediacion del embajador de Estados Unidos, para lograr la reapertura
de los templos y comenzar una nueva etapa en sus las relaciones con el Estado, conocida
como modus vivendi. Para Reneé de la Torre, el modus vivendi puede entenderse como un
pacto de no agresion, entre la Iglesia y el Estado y se extiende de 1928 a 1992; se trata de
un modelo de relacién, que obliga a la Iglesia a no meterse en asuntos politicos, siempre
y cuando el Estado no aplique la legislacién constitucional de 1917 relativa a los asuntos
eclesiasticos. A pesar de los mencionados acuerdos, los desencuentros entre el
episcopado y el gobierno mexicano continuaron de ahi que los arreglos puedan ser
considerados como un simulacro, en la que ninguno de los dos actores implicados ha
respetado al pie de la letra el mencionado acuerdo.*®

Después de la derrota cristera, la Iglesia abandond cualquier pretension de
promover una accion directa contra el Estado y en lugar de eso promovié desde 1930
nuevas organizaciones menos beligerantes como la Accion Catolica Mexicana, cuyo
objetivo era comenzar una tarea de apostolado. A pesar de los intentos del episcopado
mexicano por desactivar a los sectores cristeros y reintegrarlos al modelo de Accion
Catdlica, no fue fécil apaciguar a las huestes cristeras convencidas de continuar la lucha

armada. Para los antiguos ligueros y acejotaemeros era incomprensible e inaceptable que

% E| llamado modus vivendi entre la Iglesia y el Estado esta sujeto a diversas periodizaciones, Renée de la
Torre sefiala que para Roberto Blancarte comienza en 1938 y se rompe en 1950, para Soledad Loaeza inicia
en 1940 y termina en 1960, mientras que para Fernando M. Gonzélez dicho pacto inicia en 1929 y finaliza
en 1992, en La Ecclesia Nostra. El catolicismo desde la perspectiva de los laicos: el caso de Guadalajara,
op. cit, p. 40.
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la Iglesia se rindiera ante el poder “corruptor” de la Revolucion judaica y masonica
solapada por el gobierno “yanqui” protestante.

El catalizador del radicalismo catdlico fue la implementacion del programa de
educacion socialista de 1933-1934, implementado por el régimen cardenista que debio
enfrentar la oposicion sisteméatica del episcopado mexicano.®” El miedo a vivir en un pais
sin religion fue una emocién comdn por aquellos afios entre las filas catolicas, pues las
politicas cardenistas eran interpretadas como la prueba inequivoca del viraje comunista
de la Revolucion. Es verdad que la retdrica revolucionaria contribuy6 a exacerbar los
animos de la clase media, los empresarios y los sectores clericales, pero el problema de
fondo seguia siendo el choque entre una cultura secular y el catolicismo intransigente y la
educacidn era el campo de batalla.

El origen de la propuesta educativa cardenista puede situarse en la escuela
racionalista de Francisco Ferrer Guardia, cuyas ideas fueron difundidas en México por
los grupos anarquistas en 1912. Esta propuesta educativa tuvo una mayor receptividad en
el sureste mexicano, donde el profesor José de la Luz Mena fue uno de sus mas activos
difusores.*® Esta tendencia pedagdgica estuvo orientada hacia el conocimiento cientifico,
sin embargo, poco a poco fue tomando tintes anticlericales cuando Cérdenas le confiri6 el
estatuto oficial y de paso la bautizdé como “socialista.” En palabras del propio Cardenas la
educacion socialista debia formar a los nifios mexicanos de acuerdo a los valores de bien
comun, al mismo tiempo debia de servir para eliminar todos los elementos que

obstaculizaran la emancipacion econémica y social de los trabajadores, en clara alusion a

% Victoria Lerner, Historia de la Revolucién mexicana, 1934-1940. La educacion socialista, tomo 17
Meéxico, Colmex, 1979, y Ernesto Meneses Morales, Tendencias educativas oficiales en México, 1934-
1964, México, UIA, 1998, p. 185.

% Carlos Martinez Assad, Los lunes rojos. La educacién racionalista en México, México, SEP, El
Caballito, 1986, p. 12.
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la oposicion clerical.®® El discurso cardenista justifico asi la implementacién de la
educacion socialista, meses después de que Calles diera el célebre grito de Guadalajara
en junio de 1934.

Para los catolicos estas declaraciones significaron el comienzo de la embestida
“comunista” para apoderarse de las conciencias de nifios y jovenes, y desatd una feroz
oposicion al proyecto educativo cardenista que derivé en el asesinato de varios
profesores.'® Entre los padres de familia corrian rumores sobre las verdaderas
intensiones de los profesores aliados de los comunistas, cuya meta era pervertir con sus
doctrinas “ateas y extranjeras” los valores cristianos aprendidos en el seno del hogar. De
triunfar la escuela comunista, la sociedad estaba condenada a sufrir una grave crisis
moral. Esta paranoia anticomunista era alentada por el ejemplo de Tabasco gobernado
por Tomas Garrido Canabal quien se distinguié por implementar una feroz politica
anticlerical, que incluia la persecucion y expulsion de sacerdotes, el cierre de templos y
el asedid constante contra los laicos catélicos por medios de un grupo de jovenes
radicales llamado los “camisas rojas.”

En respuesta a la “supuesta ofensiva comunista en el campo educativo”, Carlos
Cuesta Gallardo, los hermanos Angel y Antonio Leafio, todos ellos pertenecientes a la
seccion estudiantil de la organizacion denominada la Base, decidieron fundar la primera
universidad privada en México para evitar la contaminacion “comunista” de la juventud.

Este seria el origen de una asociacion clandestina denominada los Tecos, y de la

% Lazaro Cardenas, “Discurso en apoyo de la educacion socialista, 28 de octubre de 1934,” en Gilberto
Guevara Niebla, (comp.), La educacién socialista en México, México, SEP, El Caballito, 1998, p. 87.

1% Engracia Loyo, “Los afios que vivimos bajo amenaza. Miedo y violencia durante la etapa de la
educacion socialista (1924-1940),” en Pilar Gonzalbo, Anne Staples y Valentina Torres Septién, (coords.),
Una historia de los usos del miedo, op. cit, p. 292.
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Universidad Auténoma de Guadalajara.’®* Los miembros de los Tecos habfan sido en su
mayoria exalumnos de los colegios jesuitas, como Carlos Cuesta Gallardo quien a finales
de 1933 o en primer semestre de 1934 organiza los Tecos en Guadalajara, para luchar
contra el Estado posrevolucionario. Este personaje, “de familia de hacendados, tenia
ademas una inclinacién por una ideologia antisemita, cuyos textos béasicos, eran el Judio
internacional de H. Ford y los Protocolos de los sabios de Sion, que circulaban con
profusién en aquella época.”'® Algunas versiones sefialan que viajo por Alemania y
Espafia en plena Segunda Guerra Mundial con la finalidad de estudiar a las
organizaciones nazis y falangistas, sin que esta informacion pueda ser corroborada. Si
bien no existe una relacion documentada entre los grupos de extrema derecha mexicana y
los movimientos fascistas europeos, organizaciones como los Tecos, MURO, EIl Yunque,
GUIA y otros mas incorporaron simbolos, rituales y una estructura paramilitar similar al
falangismo espafiol y el fascismo italiano.'® En el terreno doctrinal, los Tecos fueron
asesorados por el jesuita tapatio Manuel Figueroa quien seguia la estrategia de formar
movimientos juveniles para luchar por el control de las instituciones de educacion

superior.'%*

191 pablo Serrano Alvarez, La batalla del espiritu. El movimiento sinarquista en el Bajio (1932-1951), tomo
I, México, CONACULTA, 1992, p. 150.

192 Fernando M. Gonzalez, “Los origenes y el comienzo de una universidad catélica: sociedades secretas y
jesuitas,” Historia y Grafia, nim. 20, 2003, p. 152. En la fundacién de los Tecos participaron los jesuitas
JesUs Martinez Aguirre, Manuel Cordero y Manuel Figueroa.

13 Manuel Buendia examina con detalle el imaginario fascista que compartian algunas organizaciones de
origen catdlico en el Occidente de México, véase La ultraderecha en México, México, Rayuela, ed.
Fundacion Manuel Buendia, 1996.

104" os Tecos rompieron su colaboracién con los jesuitas después de que estos fundaron el Instituto
Tecnolégico y de Estudios Superiores de Occidente (ITESO) en 1958. La razén principal es que veian en
esta nueva universidad privada, una competencia para la Autdnoma de Guadalajara fundada en 1935 y que
hasta entonces habia sido el Unico centro de educacion superior catélico en México. El deslinde de la
Compafiia de Jesis comenzd hacia 1954 cuando el padre Manuel Aceves, viceprovincial del sector norte,
ordend el fin de la colaboracién con los Tecos. En realidad, la posicion de la Compafiia fue siempre
ambivalente hacia los grupos juramentados que se organizaron en la década de 1930, pues algunos jesuitas
veian con desconfianza sus actitudes radicales y violentas. Esos temores quedaron confirmados cuando un
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Ademas de los Tecos, aparece en el contexto cardenista la Union Nacional Sinarquista,
otra organizacion que puede considerarse como ultraderechista. El sinarquismo tiene su
origen en las Legiones fundadas por un profesor de Guadalajara, Manuel Romo de Alba
en 1932. Entonces aparece en escena Salvador Abascal, un abogado egresado de la
Escuela libre de derecho, hijo de Adalberto Abascal antiguo miembro de de la
organizacion secreta conocida como la U. Salvador Abascal tuvo un ascenso vertiginoso
en las Legiones y en un organismo paralelo conocida como la Base, para luego
convertirse en el lider mas importante y radical del sinarquismo. De la onceaba seccion
de la Base surge la Unidén Nacional Sinarquista fundada en Leon en 1937. Las tres
organizaciones estuvieron vinculadas entre si de manera organica y a pesar del
predominio que tuvo el sinarquismo como movimiento nunca tuvo plena autonomia y su
direccién estuvo a cargo del lider en turno de “La Base.”'®

El sinarquismo es el Gltimo movimiento de masas catdlico cuyo programa
ambiguo declaraba que su objetivo era implantar el orden social cristiano en México. La
dirigencia sinarquista estuvo integrada en principio por miembros de la clase media,
mientras que la base militante estaba formada por campesinos sin tierra y pequefios
propietarios rurales descontentos con el reparto agrario del régimen cardenista.’® Los

sinarquistas, nunca manifestaron publicamente su deseo de alcanzar el poder por medios

violentos, pero utilizaron una estrategia de choque para desplazar a las organizaciones

comando de los Tecos ataco las instalaciones del ITESO, accion que justificaron acusando a los jesuitas de
ser “comunistas” infiltrados en la Iglesia. En este conflicto mucho tuvo que ver el viraje de los propios
jesuitas hacia posiciones de izquierda en la segunda mitad del siglo XX, luego de haber sido los principales
organizadores de la resistencia catolica ante el Estado Revolucionario. Para mayores detalles de este
episodio véase Fernando M. Gonzéilez, “Los origenes y el comienzo de una universidad catolica:
sociedades secretas y jesuitas,” op. cit; p. 186.

1% Guillermo Zermefio y Rubén Aguilar Valenzuela, Hacia una interpretacion del sinarquismo actual,
Meéxico, UIA, 1988. p. 73.

1% Jean Meyer, El sinarquismo, el cardenismo y la Iglesia. 1937-1947, op. cit; p. 189.
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obreras y campesinas revolucionarias, del centro y occidente de México; su estrategia
politica fue la movilizacion continua, los mitines y el enfrentamiento constante con las
facciones revolucionarias.

La organizacion sinarquistas tenian cierta similitud con la falange espafiola, sus
contingentes marchaba por Ledn y Morelia, celebraban mitines multitudinarios para
luego dispersarse. Su discurso era particularmente beligerante, ya que denunciaban los
planes del “comunismo” cardenista y la injerencia constante del “protestantismo” yanqui.
De igual manera descalificaban la via democrética, por lo que su relacion con el Partido
Accion Nacional formado 1939 siempre fue tirante; para los sinarquistas, el panismo
catdlico liberal de la clase media urbana universitaria y empresarial aceptaba la “farsa”
del juego democratico, y se rendia ante los planes “destructores” de la Revolucion
mexicana. En lugar de la “falsa” democracia liberal masénica importada del vecino pais
del norte, los sinarquistas se sintieron atraidos por el nacionalismo hispanista del
franquismo espafiol, que defendia a la Iglesia, de los comunistas espafioles al servicio de
Moscu. En este horizonte de expectativas, los contingentes sinarquistas vieron en el
franquismo el modelo a seguir para defender el orden cristiano de la ofensiva del
“comunismo” cardenista.

Esta era la misma constante en asociaciones como las Legiones, La Base, La
UNS, los Tecos y los Conejos que no abandonaron el magisterio de la Iglesia, pero sin
duda se vieron seducidos por el ascenso fulgurante del fascismo europeo; no solo se trato
de una asunto de imitacion o de una mutacion discursiva, sino que la mayoria de estas
organizaciones desarrollaron una praxis politica violenta, al mismo tiempo que negaban

cualquier posibilidad de juego democratico. A pesar del interes de la jerarquia catolica de
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encauzar al grueso de la militancia por los caminos de la Accion Catolica, después de la
derrota cristera, toleré a estas expresiones radicales como parte de una estrategia
diversificada, hasta que resultaron incémodos para el Estado, como el sinarquismo.'®’
No obstante, el miedo al comunismo seguiria siendo un instrumento eficaz para movilizar
contingentes y formar nuevas organizaciones extremistas que si bien no dependian
directamente de la jerarquia, siempre mantuvieron un nexo doctrinal con la Iglesia.

En esa misma coyuntura politica aparecieron grupos de extrema derecha
desvinculados de los sectores catdlicos, como ElI Comité Pro-raza, La Accion
Mexicanista Revolucionaria y La Confederacién de la Clase Media.'® Se trataba de
grupos de choque que buscaban la desestabilizacion social por medio de una retérica
nacionalista y patritica que condenaba las posiciones “extranjerizantes” del
“comunismo” cardenista."® De estos organismos, destaca la Accién Mexicanista
Revolucionaria fundada en 1933 por Nicolds Rodriguez. Esta asociacion conocida como
Los camisas doradas, eran de tendencia nacionalista, antijudia y anticomunista, y pronto
se hicieron notar por sus agresiones a la poblacién judia asentada en México.™™* Se
trataba de grupos chovinistas, xendfobos que hostigaban a las comunidades de
inmigrantes judios y chinos; su organizacion era muy similar a la de los grupos fascistas
europeos como las camisas pardas italianas. Detras de estos organismos estaban las
clases medias y ciertos sectores empresariales de Monterrey que veian afectados sus

intereses por las politicas gubernamentales.

97 Fernando M. Gonzalez, “Integralismo, persecucién y secreto en algunos grupos catdlicos en México en
el siglo XX,” en Alberto Aziz Nassif y Jorge Alonso, (coords.), Sociedad civil y diversidad, op. cit; p. 244.
198 Ricardo Pérez Montfort, Por la Patria y por la Raza. La derecha secular en el sexenio de Céardenas, op.
cit; p. 15.

199 Ipidem, p. 67.

10 Alicia Gojman de Backal, Camisas, escudos y desfiles militares, Los dorados y el antisemitismo en
México (1934-1940), op. cit; p. 201.



La militancia catélica ante la coyuntura fascista.

Sobre las posibles influencias del fascismo entre los grupos cat6licos més beligerantes,
Jean Meyer sefiala que no se tiene una imagen clara sobre la actitud de la Iglesia frente a
este fendmeno.'! Se ha documentado que ciertos circulos catélicos eran afines al
franquismo, porque veian en esta expresion una barrera natural contra el comunismo
internacional. El Papa Pio XI manifestd en su enciclica Mit brennender Sorge, (14 de
marzo de 1937) su oposicion a la teoria del racismo secular del nazismo, asi como su
indignacion ante las agresiones sufridas por la Iglesia, que eran violatorias al Concordato
firmado en 1933 entre el Vaticano y el régimen de Hitler. Pero unos dias después, el 19
de marzo de 1937, el papa publicé un nuevo documento, Divini Redemptoris donde
denuncié la persecucion sufrida por los catolicos en la Unidn Soviética, en la Espafa
republicana y en el México revolucionario, considerando al comunismo como el peor
azote para la cristiandad.'** Sobre el tema del antisemitismo, no se publicé una enciclica,
si bien Pio Xl se manifesté contra el antisemitismo publicamente, s6lo escribié un
borrador al respecto.™® En el caso latinoamericano no existe un estudio exhaustivo sobre
la recepcién de las ideas fascistas, pero en algunos paises como Argentina y Brasil, los
miembros del episcopado cuestionaron la democracia liberal y mostraron abiertas
simpatias hacia el fascismo italiano porque armonizaba con la doctrina social de la
Iglesia. Los sectores catolicos més radicalizados siguieron el modelo de Franco en

Espafia y de Oliveira Salazar en Portugal.***

11 Jean Meyer, “La Iglesia cat6lica en México, 1929-1965,” en Erika Pani, Conservadurismo y derechas en

la historia de México, tomo Il, op. cit; p. 622.

12 Graciela Ben-Dror, La Iglesia catélica ante el Holocausto. Espafia y América latina, 1933-1945,
Madrid, Alianza, 2005, p. 22.

3 |bidem, p. 51.

1 |bidem, p. 157.
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En tanto que en el contexto mexicano, también existié un marcado sentimiento pro-
germanico entre los miembros del episcopado, y en algunos 6rganos oficiales catolicos,
pero dicha simpatia se debi6 probablemente a una situacion coyuntural, pues veian en los
fascismos en ascenso una barrera de contencion para la expansion del comunismo
internacional. Mas que una verdadera adopcion del programa nacionalsocialista, la
esperanza de los cat6licos mexicanos cuyos animos estaban exacerbados por el desarrollo
del programa cardenista, era que los nazis detuvieran a los bolcheviques que parecian
ganar terreno en el escenario mundial. Otro elemento que pudo potenciar una inclinacion
profascista entre las filas catolicas fue un marcado sentimiento antiyanqui muy extendida
en ese tiempo, pues durante la etapa del cardenismo, ademéas del comunismo, la jerarquia
catolica sentia la potencial amenaza norteamericana en los asuntos mexicanos; dicha
influencia simbolizaba la avanzada del protestantismo.'”® La prensa conservadora
mexicana también jugo un papel decisivo en la representacion negativa de los yanquis y
comunistas que amenazaban a la patria catolica, por lo que le dio una mayor difusion a
corrientes prohispanistas y franquistas. En ese momento, el fascismo espafiol era uno de
los modelos politicos mas aceptados entre la militancia cat6lica por motivos de afinidad
cultural. Lo que no se ha podido probar es si los grupos catélicos mexicanos iban mas
alla de una simple admiracion o de una mera declaracién de principios, puesto que no
existio en el caso mexicano un programa politico abiertamente fascista.

Con respecto, al nazismo, se presume que su aceptacion en el medio mexicano fue
menor que el hispanismo y el falangismo, pero “existié una corriente de opinidon publica

del centro del pais que llevada por el antinorteamericanismo, el anticomunismo y el

115 Roberto Blancarte, Historia de la Iglesia cat6lica en México, op. cit; p. 76.
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antisemitismo, se habia deslizado a posiciones favorables al Eje.”'*® La prensa derechista,
algunos miembros del clero, y de organizaciones de laicos catolicos pudieron haberse
vistos seducidos por el nazismo. Por ejemplo, en 1940, apareci6 en la revista Christus
hecha por sacerdotes mexicanos un articulo que hacia una abierta defensa del régimen
nazi. No se sabe que tanta representatividad tenian los cat6licos que simpatizaban con la
Alemania nazi, pero existen algunos indicios de que algunos grupos integristas como los
Tecos de la Universidad Autonoma de Guadalajara formados por jesuitas en el medio
universitario, tenian una especial predileccion por la tesis del complot judio y por el
nazismo. Después aparecieron otros grupos como “Integrismo Nacional” y el MURO,
que a que decir de Jean Meyer también estuvieron obsesionados por el complot judio,
protestante, mason, yanqui y comunista.

Lo que si puede constatarse es que las organizaciones de la extrema derecha
catolica, reaccionaron de manera negativa hacia los inmigrantes judio alemanes,
alemanes y espafioles de orientacion izquierdista que habian llegado a México gracias a
la politica exterior cardenista, huyendo del terror nazi. Si bien para muchos mexicanos en
los afios treintas, el ser aleman era sinénimo de nazi, los exiliados alemanes y
germanoparlantes como los checos, austriacos, suizos y alemanes judios contribuyeron en
buena medida a desarrollar un movimiento antifascista en México desde la segunda mitad
de los afios treinta."*” Paul Westheim, Bodo Uhse, Anna Seghers, Ludwing Renn, Egon
Erwin Kisch, Hannes Mayer y Alfons Goldschmidt fueron algunas de las personalidades

que contribuyeron a difundir los horrores del nazismo. Un sector del exilio aleman fundo

1% Ipidem, p. 80

17 Ricardo Pérez Montfort, “Apuntes sobre el exilio aleman en México,” en Pablo Yanquelevich, (coord.),
México, Pais refugio. La experiencia de los exiliados en el siglo XX, México, Plaza y Valdés,
CONACULTA, INAH, 2002, p. 51.
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la revista Alemania Libre (Freies Deutschland) en 1941 como parte de una estrategia
para unir a las fuerzas latinoamericanas contra Hitler y preparar un regreso a una
Alemania liberada.'*®

Con la llegada de este conjunto de exiliados, se activd con mayor vehemencia el
furor anticomunista en los medios derechistas como Excélsior, Ultimas Noticias y El
Universal. **° En publicaciones menores como EI Hombre Libre y Omega, se cuestionaba
de manera constante la llegada de exiliados europeos. Desde 1934, habia una campafia de
xenofobia contra la inmigracién de judios de origen ruso, de tal manera que atacar a los
inmigrantes era en realidad parte de la agenda de las derechas anticardenista.**> Uno de
los argumentos predilectos de la prensa derechista era la denuncia de supuesto complot
judeomasonico que esta detras del cardenismo, periodistas como José Perdomo y
Salvador Borrego, se distinguieron en este periodo como sus principales cultivadores.
Estas versiones antisemitas y anticomunistas circulaban con mayor profusion en 1937
con el agravamiento de la crisis econémica y con la llegada del revolucionario
bolchevique Ledn Trotsky, pues habia una clara asociacion entre los judios y los procesos
revolucionarios.

En ese mismo tenor, El Universal exaltaba el triunfo de Franco y se pronunciaba
contra la llegada de los refugiados de la Republica espafiola, esa misma linea era seguida

en la revista Timon dirigida por Vasconcelos que lanzaba su apoyo a la Espafia

18 Ibidem, p. 53. El activismo alemén de izquierda llegé a tener tanta repercusion en México que fue visto

como una amenaza por parte de los aparatos de inteligencia de Estados Unidos obsesionados con la
“amenaza comunista,” sobre este aspecto véase Alexander Stephan, “El FBI y los exiliados
germanoparlantes en México,” en Renata Von Hanffstengel, Cecilia Tercero, (coords.), México, el exilio
bien temperado, México, Instituto de Investigaciones Interculturales germano-mexicanas, A. C. 1995, p.
151.

1191 aura Perez Rosales, “Anticardenismo and anti-semitism in Mexico, 1934-1940,” en David Sheinin,
Lous Baer Barr, (coords,) The Jewish Diaspora in LatinAmerica. New Studies on History and Literature,
Londres, Routledge, 1996, p. 188.

120 |hidem, p. 189.
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franquista.*** Excélsior tampoco perdia oportunidad para elogiar al Reich aleman y
alentar la oposicion contra los “yanquis.” Excélsior y El Universal, tomaron como
bandera el fascismo como parte de la retorica anticardenista de una manera mas intensa
entre 1935 y 1938, al mismo tiempo que se vinculaban con los opositores cardenistas
como La Confederacion Patronal de la Republica Mexicana y del Centro Patronal del
Distrito Federal.*??

Por su parte, los diarios oficialistas denunciaban que el bloque opositor derechista
era parte de la “quinta columna nazi.” Todavia se discute si realmente hubo participacion
de agentes del Tercer Reich en México en visperas de la Segunda Guerra Mundial en la
escena nacional. Desde 1934, Vicente Lombardo Toledano vinculaba el fascismo con los
opositores catélicos. Lombardo Toledano y el entonces lider del Partido Comunista
Mexicano Hernan Laborde acusaron a los camisas doradas, los sinarquistas y a todos los
opositores al régimen de ser aliados de los nazis. Los diarios oficialistas denunciaban de
manera continua que la oposicion derechista era parte de la “quinta columna nazi.”** La
paranoia antifascista que habia en algunos circulos politicos mexicanos, era alentada por
la prensa de Estados Unidos. En ese contexto, los lideres de izquierda y la Secretaria de
Gobernacién, afirmaban que las potencias del Eje habian orquestado un complot contra
del gobierno mexicano junto con las clases empresariales.*** En los Estados Unidos estas
versiones fueron difundidas por periodistas como Betty Kir, Margaret Sed y Allan Chase.

El periodista Mario Gil hacia lo propio, pues no dejaba de alertar sobre el supuesto

121 Ricardo Pérez Montfort, Hispanismo y Falange. Los suefios imperiales de la derecha espafiola y México
México, FCE, 1992, p. 129.

122 Silvia Gémez Marin, Prensa y poder politico en México. La eleccion presidencial de 1940 en la prensa
mexicana, México, UNAM, S. XXI, 2005, p. 24.

123 Vicente Lombardo Toledano, “Los catolicos frente al fascismo,” (1934), en Obras completas vol. XII,
Puebla, Gobierno del Estado de Puebla, 1991, p. 137.

124 pérez Montfort, Por la Patria y por la Raza, op. cit; p. 66.
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avance del fascismo en México y sus nexos con la Unidén Nacional Sinarquista. Sus
textos sirvieron para hacer de la derecha “nazifascista,” una realidad en el periodo
cardenista.'®

En todo caso, Alemania estaba interesada en mantener una corriente de opinion
favorable en Latinoamérica por estrategia geopolitica; México por ejemplo, era
considerado un importante proveedor de materias primas, sobre todo de crudo.*® En este
sentido, Sthepen Niblo sostiene que José Vasconcelos recibian dinero del agente aleman
Arthur Dietrich para la revista Timon, de igual manera algunos periodistas como Miguel
Ordorica y Salvador Borrego que trabajaban en Ultimas Noticias mantenian una linea
editorial pronazi, pues la mayor parte de su informacién publicada provenia de la agencia
alemana Transocean. Una vez que empez6 la Segunda Guerra mundial, Excélsior seguia
siendo un bastion de la causa nazi y una fuente de preocupacion para los aliados.
Entonces el comité de prensa aliada forz6 a Excélsior a modificar su politica editorial;
mediante presiones diplomaticas y financieras obligaron al entonces director Rodrigo de
Llano a darle licencia indefinida al director pronazi de Ultimas Noticias Miguel
Ordorica.™’

Con la llegada al poder de Manuel Avila Camacho, las retdricas anticomunistas y
paranoicas del periodo cardenista habran de atenuarse, en aras de mantener la unidad
nacional de cara a la guerra que se avecinaba. Sin embargo, el anticomunismo habia
demostrado ser un importante factor de movilizacion de las energias sociales de tal

manera que los propios medios oficiales comenzaron a instrumentalizarlo para someter

12> Véase Mario Gill, El sinarquismo. Su origen, su esencia, su misién, México, ed. del Comité de Defensa
Revolucionaria, 1944.

126 Brigida Von Mentz, Verena Radkau, Daniela Spenser y Ricardo Pérez Montfort, Los empresarios
alemanes, el Tercer Reich y la oposicion de derecha a Cardenas. Tomo |1, México, CIESAS, 1984, p. 141.
127 Stephen Niblo, México en los cuarenta. Modernidad y corrupcion, México, Océano, 2008, p. 269.
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a los sectores de la izquierda oficial, en el marco de la llamada rectificacion de la
Revolucion hacia la derecha. En el plano internacional, México se vio en la necesidad de
alinearse al nuevo orden internacional promovido por Estados Unidos para obtener
apoyos y ventajas o, por lo menos, un cierto margen de autonomia. Esta particular
situacion geopolitica contribuy6 a fortalecer el carécter autoritario del sistema politico
mexicano.’?® Luego de la derrota de las potencias del eje, el anticomunismo seria una
herramienta vital en el contexto de la guerra fria. EIl propio gobierno mexicano adoptd el
discurso anticomunista en el contexto de la posguerra para alinearse a la esfera de
influencia de Estados Unidos, y de paso construir un consenso nacional para desacreditar
a la izquierda cardenista como fuerza politica legitima. Esto le permitio fortalecer su
politica interna represiva hacia los opositores de la izquierda mexicana y formar alianzas
coyunturales con los antiguos opositores de la Revolucion: la Iglesia y los empresarios.
Pero como toda alianza coyuntural, esta habria de terminarse hacia la década de 1950,
con el fin del llamado consenso revolucionario. En este periodo, las campafias
anticomunistas dirigidas ahora contra el propio Estado, habran de florecer. Es en ese
horizonte donde florecen los discursos de idedlogos como Salvador Abascal y Salvador

Borrego tal y como veremos en los siguientes dos capitulos.?

128 Soledad Loeza, “La Guerra fria y el autoritarismo mexicano,” en Enrique Florescano, La politica en
Meéxico, México, Taurus, 2007, p. 306.

129 para un recuento de las distintas expresiones de la derecha en México durante el contexto de la guerra
fria, véase, Elisa Servin, “Entre la Revolucion y la reaccion: los dilemas politicos de la derecha,” en Erika
Pani, (coord.), Conservadurismo y derecha en la historia de México, tomo Il, op. cit; p. 467.



Capitulo I1. EI pensamiento contrarrevolucionario de Salvador Abascal.

Salvador Abascal Infante llegd a ser el lider mas destacado de la Unidon Nacional
Sinarquista y bajo su mando agrupé a mas de 500,000 militantes concentrados en el
centro y occidente de México. El sinarquismo se convierte en el ultimo movimiento de
masas de inspiracion catdlica que logra inquietar al Estado revolucionario, su avance se
tornaba vertiginoso y peligroso, hasta que de manera subita, Abascal es obligado a dejar
el mando en 1941 a instancias de la jerarquia catolica. La caida de Abascal fue
precipitada por la coyuntura internacional y la situacion geopolitica del pais, ya que para
el gobierno estadounidense, el sinarquismo era un movimiento extremista antiyanqui,
ultranacionalista catolico y cercano a las potencias del Eje que debia ser neutralizado para
evitar la propagacion del fascismo en América latina. Luego de su salida de la jefatura
nacional sinarquista, Salvador Abascal continuara con su lucha politica cuando emprende
su viaje al desierto de Baja California sur para fundar la colonia sinarquista Maria
Auxiliadora. Esta experiencia termina dramaticamente cuando Abascal abandona la
colonia en 1944, obligado de nueva cuenta por las autoridades eclesiasticas, en medio de
un pleito con la dirigencia nacional sinarquista. Una vez desligado del sinarquismo en
1945, Abascal desarrolla una larga carrera como editor y autor al frente de Jus y
Tradicién, donde expone su vision de la historia de México y sus concepciones politicas
y sociales. Desde estas tribunas editoriales, la figura de Abascal, siempre notoria y
polémica por la estridencia de su discurso y por la firmeza de sus convicciones, elabora
una concepcion ideoldgica original en el marco de la familia del conservadurismo y de
las derechas del México contemporaneo.

Si como jefe de un movimiento contrarrevolucionario inspirado por las

experiencias de los fascismos europeos, abrié una nueva via de participacion a los
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catdlicos radicales luego de la derrota cristera, su trascendencia como ide6logo no es
menor, pues a través de sus proyectos editoriales elabora una de las primeras sintesis
entre el catolicismo social y los elementos clasicos del pensamiento
contrarrevolucionario. Su proyecto ideoldgico descansa en la doctrina social de la Iglesia,
y en una concepcion politica contrarrevolucionaria, en tanto que su discurso se distingue
por una retdrica paranoica, antisemita y antidemocratica. En el plano social busca
reproducir los planteamientos del catolicismo social y de la democracia cristiana, pero en
lo referente al orden politico toma como referente politico la Espafia franquista y la
dictadura portuguesa de Antonio de Oliveira Salazar.'*°

El impulso conservador que marcé la trayectoria vital de Salvador Abascal
Infante proviene de su entorno familiar convulsionado por la violencia revolucionaria,
nacido en 1910, es el cuarto de doce hijos de una vieja familia de propietarios rurales y
mineros arruinada por la Revolucién, proveniente de Valle de Santiago (Guanajuato). En
las primeras paginas de su autobiografia reproduce la atmdsfera revolucionaria y sus
efectos en la vida familiar, cuando sefiala que todo “andaba” en vilo, pues la agitacion
social era tremenda, lo abarcaba todo, nada parecia seguro y sélo la fortaleza de sus
padres alimentada por la fe cristiana aliviaba las penurias de la vida cotidiana.

En este universo cerrado de la provincia se comenzaron a gestar los primeros

movimientos cat6licos radicales. Salvador Abascal recuerda que su padre Adalberto,

130 para Jean-Marie Mayeur, la democracia cristiana surge como opcién politica en las naciones donde el
catolicismo deja de ser la religion de Estado. En términos generales expresa la voluntad de los catolicos de
luchar contra la politica laicista del mundo moderno, para lo cual en la mayor parte de los casos se
organizaron en partidos cuyo programa se inspiraba en una concepcién social cristiana. Dicha propuesta
rechaza el individualismo, desconfia del industrialismo y hace una apologia del orden corporativo. Su
principal fuente de inspiracidon es la enciclica Rerum Novarum (1891) de Le6n XIll, que sefiala las vias de
participacion social y politica para los cat6licos en los nuevos Estados predominantemente laicos del
mundo occidental. A fines del siglo XIX surgen partidos, sindicatos y asociaciones de laicos cat6licos que
integran lo que se ha venido a denominar catolicismo social, en Los partidos catdlicos y democratas
cristianos, un intento de definicion, México, IMDOSOC, 1987, p. 16.
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afirmaba en las reuniones familiares que los catolicos eran perseguidos por su falta de
union. Si tanto se quejaba de los atropellos de la “turba” revolucionaria, pensaba Abascal,
entonces ¢por qué no se defendia? Aln no sabia que su padre junto con el entonces
candnigo Luis Maria Martinez amigo de la familia, trabajaban ya en expansion de una
organizacion clandestina, la Union Catolica Mexicana conocida simplemente como la U.
Esta organizacion fundada por Martinez en mayo de 1915, tenia como objetivo organizar
a los catolicos con fines electorales, no obstante, pronto tomé un giro mas combativo
pues sus miembros actuaban de manera clandestina.**!

Segun relata Abascal en sus memorias, su padre actuaba de manera encubierta
como promotor de la U por todo el pais, se hacia pasar como visitador de los consejos de
los Caballeros de Coldn, para organizar nuevas células de la organizacion secreta, con la
intencién de iniciar una rebelién armada contra el gobierno revolucionario.’* La
militancia de Adalberto Abascal en las filas de la U, muestra en alguna medida el
compromiso que su familia habria de tener con la causa del catolicismo mas radical e
intransigente. Abascal ofrece pocos datos sobre la formacion ideoldgica de su padre o de
otros integrantes de la organizacion, mas alld del caracter clandestino con el que

actuaban, lo que si queda evidenciado es el caracter militarista de la mencionada U, pues

Bl La Unién Catélica Mexicana constituye el germen de la extrema derecha en México, fue fundada en
1915 en Morelia por el entonces canonigo Luis Maria Martinez. Desde 1920 hasta 1925, Adalberto Abascal
se convirtio en uno de sus principales promotores, sobre esta organizacion véase los siguientes articulos de
Yves Solis, “El origen de la ultraderecha en México: la “U,” y “Asociacion espiritual o masoneria catélica:
op. cit; de igual manera, Fernando M. Gonzalez afirma que La Union de Catélicos Mexicanos fue el
semillero de los grupos radicales juramentados de inspiracién cat6lica como Las Legiones, La Base, Los
Tecos, los Conejos y El Yunque, entre otros organismos. Para una visién panoramica de estos organismos
véase su articulo “sociedades reservadas catolicas y democracia,” en Roger Bartra (comp.), Gobierno,
derecha moderna y democracia en México, op. cit; p. 131.

132 salvador Abascal, Mis recuerdos. Sinarquismo y Maria Auxiliadora, México, Tradicion, 1980, pp. 49,
143.
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algunos lideres cristeros como Luis Navarro Origel y Jesus Degollado Guizar pasaron por
sus filas.'*®

Mientras su padre organizaba la lucha contra la Revolucion “atea,” Salvador
Abascal ingreso hacia 1921 al seminario de Morelia con la intencion de cumplir con su
pretendida vocacion sacerdotal. No obstante, después de cinco afios como seminarista se
da cuenta, segun sus propias palabras, de que no poseia la fuerza suficiente para cumplir
con las demandas de la vida religiosa. Una vez que abandono su pretensién de convertirse
en sacerdote en 1925, opt6 por ingresar a la Escuela Libre de Derecho para graduarse en
1931 con una tesis sobre la “antijuricidad” de las Leyes de Reforma. Para ese momento,
Abascal tenia claro que el centro de la nacionalidad mexicana era la herencia catdlica y
espafiola que debia de ser defendida del liberalismo “destructor” de la fe cristiana. Ya
pesaba en su vision politica la estancia en el seminario de Morelia y en una institucién
conservadora por excelencia como la Escuela Libre de Derecho, esa misma orientacion lo
llevaria pronto a seguir los mismos pasos de su padre. A pesar sus tempranas
experiencias y del compromiso que tenia su familia con la causa de la Iglesia, Abascal,
poco o nada tuvo que ver con la revuelta cristera, pues él mismo plantea que su padre
nunca lo involucro en sus actividades, ni estuvo al tanto del conflicto entre la Iglesia y el
Estado. Su mision era estudiar y no parece haber estado interesado en los avatares de la
revuelta cristera.

Después egresar de la Libre de Derecho, toma la decision de buscar suerte como
juez en Ayutla en 1931, donde se enfrento al poder de los caciques locales. Pronto se vio

desilusionado por el sistema de justicia imperante y prefirié renunciar en 1932 luego de

133 Segln Abascal, entre los miembros ilustres que formaron parte de la Unién Catélica Mexicana, se
encuentran Jesis Degollado y Guizar general en jefe del ejército cristero, Miguel Palomar y Vizcarra,
vicepresidente de la Liga Nacional para la Defensa de los Derechos Religiosos y Luis Navarro Origel.
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varios desencuentros y traslados.’** De regreso en Morelia su vida darfa un vuelco, pues
luego de ejercer su profesion durante algun tiempo, fue invitado en 1934 a formar parte
de una organizacién secreta conocida como las Legiones. Igual que lo hiciera su padre
afios atras, Abascal abandoné su profesion como abogado para prestar juramento como
miembro de una organizacion clandestina que pretendia restablecer el orden social
cristiano “violentado” por la Revolucion.’® Como miembro de las Legiones, su primera
tarea consistio en organizar el movimiento en Michoacén, justo cuando inicié una nueva
revuelta cristera conocida como “la segunda,” para oponerse a las reformas del gobierno
cardenista.'*®

Segun la version que Abascal ofrece en sus memorias, las Legiones se fundaron a
fines de 1934 en Guadalajara a instancias del profesor “X Romo” como alternativa a la
Liga Nacional para la Defensa de los Derechos Religiosos. El personaje que Abascal s6lo
identifica como X Romo, era Manuel Romo de Alba, un antiguo cristero originario de
San Juan de los Lagos, quien habia decidido crear un organismo secreto en Guadalajara a
partir de 1930 que mas adelante seria conocido con el nombre de las Legiones. Segun
Servando Ortoll, el fin dltimo de esta organizacion era la toma del poder mediante un
golpe de Estado. A medida que el movimiento legionario se expandia, Romo cambi¢ su
sede a la ciudad de México por razones estratégicas, entonces los jesuitas comenzaron a
infiltrar la organizacion con su propia gente para atenuar su impetu militarista y sujetarlo

a las directrices de la Iglesia. El brazo jesuita en las Legiones era el ingeniero Antonio

B34 Ibidem, p. 65.

35 Ibidem, p. 122.

13 La “segunda cristiada” inici6 en abril de 1935 encabezada por un antiguo cristero, Lauro Rocha quien
como muchos catélicos, estaba inconforme con los “arreglos” de 1929 entre el Estado y la Iglesia catdlica.
El alzamiento se debilitd con la muerte de Rocha a fines de 1936 y con la posterior rendicién de Filiberto
Arredondo, otro de los lideres, en enero de 1937.
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Santacruz quien desplazo de la jefatura al fundador Manuel Romo de Alba. Las Legiones,
ya bajo el control de Santacruz y los jesuitas, se transformaron en “la Base,” en adelante
ya no se buscaria “la accion directa” sino la accion civica.*®’

La consecuencia directa de esta nueva orientacion fue el estancamiento y el
desaliento de los militantes; para evitar una desbandada total, el 23 de mayo de de 1937
se funda oficialmente la Unidn Nacional Sinarquista. Segun relata el propio Abascal, se
reunié en Leon Guanajuato con José Antonio Urquiza, José Trueba Olivares y Manuel
Zermefio, legionarios como él, para afinar los detalles de la nueva organizacion. Los tres
altimos personajes coincidian en que el sinarquismo debia comenzar una labor gradual,
mientras que Abascal era partidario de un ataque frontal al gobierno revolucionario, que
segun su parecer habia pasado de “liberal” a “socialista” durante el cardenismo.

Como Salvador Abascal, no logra ponerse de acuerdo con los otros miembros
fundadores del sinarquismo, sigue con sus labores de proselitismo en las Legiones; en
mayo de 1938 organiza la “toma” de Villahermosa, Tabasco. Al frente de una
contingente de campesinos “libera” los templos cerrados por orden del gobernador
Toméas Garrido Canabal, para reiniciar el culto catélico, en la accion mueren varios
catolicos a manos de las fuerzas federales, por lo que el presidente Cardenas ordena la
suspension de la ley anticlerical, el 22 de mayo del mismo afio.”*®* A continuacién
Abascal se integra plenamente al sinarquismo y como fruto de esta experiencia, hara de la
movilizacion, los mitines y los choques violentos la estrategia permanente de la

organizacion.

37 Servando Ortoll, “La oposicion de los catolicos “radicales,” en José Maria Muria (dir.), Historia de
Jalisco, tomo 1V, Guadalajara, Gobierno de Jalisco, 1982, p. 579.
138 Jean Meyer, El sinarquismo, el Cardenismo y la Iglesia, 1937-1947, op. cit, p. 51.



Ascenso y caida de un lider extremista.

Hacia 1940, Antonio Santacruz tenia el absoluto control de “la Base,” de cuya onceaba
seccion habia surgido la Unién Nacional Sinarquista. Para evitar que el sinarquismo se
convirtiera en un movimiento auténomo, sustituye al entonces jefe nacional Manuel
Zermefio, por Salvador Abascal, pues cree que puede controlarlo con mayor facilidad.
Pero Abascal, no se conformaria con ser la “marioneta” de Antonio Santacruz y una vez
que toma posesion de la jefatura sinarquista comienza a imprimirle a la organizacién su
propio estilo. Como primer paso, Alfonso Trueba organiza, a instruccién expresa de
Abascal, un cddigo de conducta que todo miembro del sinarquismo debe observar
rigurosamente. Al mismo tiempo, militariza los contingentes sinarquistas integrados en su
mayoria por campesinos. Con estas acciones, Abascal pretende alcanzar una mayor
concrecion ideoldgica, pues considera que el primer manifiesto sinarquista Patria,
justicia libertad publicado el 12 de junio de 1937 carece de sustancia por ser impreciso y
utépico.*® A diferencia de otros jefes sinarquistas, Abascal tenia la virtud de conocer a la
gente del campo, de tal manera que supo transmitir la mistica sinarquista en formulas
sencillas y adecuadas a su ideosincracia: “El fanatismo religioso de Abascal perme6 al
movimiento por medio de Los 16 puntos basicos y de Los Deberes sinarquistas. Hombres
y mujeres se sentian atraidos por la mistica abascalista, que conjuntaba e identificaba los
sentimientos, mentalidades y demandas de las masas populares con la lucha emprendida
por el sinarquismo.”**°

Para 1941, Abascal marcha al frente de sus “Camisas verdes” para “tomar”

ciudades como Leon, Morelia y Guadalajara. El sinarquismo alcanza su apogeo entre

1% Abascal, op. cit; p. 150.
140 pablo Serrano Alvarez, La batalla del Espiritu. EI movimiento sinarquista en el Bajio (1932-1951) ,op.
cit; p. 35.
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agosto de 1940 y de julio de 1941, en ese periodo, las milicias sinarquistas controlan
alrededor de cuatrocientas poblaciones. Cuando el presidente Avila Camacho visita el 18
de mayo de 1941 la ciudad de Morelia, los sinarquistas aprovechan la ocasion para
mostrar su fuerza en ocasion de su cuarto aniversario, veinte mil sinarquistas marchan por
la ciudad, para luego dispersarse sin mayor contratiempo. Una semana mas tarde, el 25 de
mayo, cuarenta mil hombres festejan en Ledn Guanajuato, el cuarto afio de la “era
sinarquista.” Estas demostraciones prueban la vitalidad del sinarquismo, pues tiene
presencia en buena parte del territorio nacional y en sur de Estados Unidos, para ese
momento suma cerca de cuatrocientos mil miembros.**! De igual manera, se intensifican
los choques entre los sinarquistas y el ejército, dejando un saldo de numerosos muertos y
heridos de ambos bandos. No faltan entre los sinarquistas, quienes estan dispuestos a
enfrentar de manera directa al régimen revolucionario, incluyendo a su lider Salvador
Abascal.

Cuando parecia que el sinarquismo iba a convertirse en un nuevo movimiento
armado de inspiracién catdlica, Abascal fue destituido como jefe nacional y se vio
obligado a ceder el mando a un hombre moderado como Manuel Torres Bueno en octubre
de 1941.' Como se mencioné anteriormente, el sinarquismo no era una organizacion
independiente sino subordinada a “la Base” bajo el control de Antonio Santacruz quien al
ver el creciente radicalismo de Abascal decidié removerlo de su puesto. En la cima de su
poderio Abascal decide abandonar la jefatura nacional, para evitar la posibilidad de

fragmentar la organizacion, nadie parecio oponerse ni sus mas cercanos colaboradores

I Meyer, op. cit, p. 65. )
142 Hector Garcia de Ledn, Historia politica del sinarquismo, 1934-1944, México, UIA, Miguel Angel
Porrda, 2004, p. 238.
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como Alfonso Trueba y Juan Ignacio Padilla, porque segun dice él mismo, le dieron la
espalda por su tendencia “autoritaria” y extremista.'*?

Mas alla de las tensiones internas existentes en el seno del sinarquismo, la
principal causa de la salida de Abascal de la jefatura nacional, fue la entrada de Estados
Unidos en la Segunda Guerra Mundial. ElI gobierno estadounidense veia en el
sinarquismo dirigido y modelado por Salvador Abascal, el germen del fascismo en
América Latina. Ante la gravedad de la situacion internacional, se impuso un cambio de
agenda politica en el frente nacional, de tal manera que el propio gobierno mexicano, el
episcopado y el lider de “la Base” Antonio Santacruz colaboraron estrechamente para
precipitar la eliminacion politica de Abascal.'* En los primeros afios del gobierno de
Manuel Avila Camacho, el sinarquismo sirvio para contener a la izquierda cardenista,
pero con el nuevo escenario internacional, el extremismo politico de Abascal se convirtio
en un obstaculo para la alianza entre la Iglesia y el Estado. Cuando Abascal sale de la
dirigencia nacional sinarquista, se conjura un nuevo levantamiento armado de las filas
catolicas y su vertiginosa carrera se frena de golpe, pues como sefiala Jean Meyer, la
consecuencia inmediata de su salida, es la incorporacion del sinarquismo a las filas de la
oposicion leal del sistema politico mexicano. La caida de Abascal significa el fin del
experimento contrarrevolucionario que constituye en su momento el sinarquismo, pero su
figura representa una mutacién en la militancia catélica de medio siglo, que deja de
alimentar su accion politica exclusivamente de la doctrina social de la Iglesia, para buscar

soluciones mas autoritarias.

143 Abascal, op. cit; p. 432.
144 Meyer, op. cit; p. 94.



Maria Auxiliadoray el fin de la aventura sinarquista.
Una vez que Abascal cede el mando a Manuel Torres Bueno en 1941, se traslada a Baja
California sur para concretar un proyecto colonizador.** Su intencién era establecer una
comunidad basada en los principios del catolicismo integral, sin que nada ni nadie les
estorbara; impulsado por un fervor mistico intenta reproducir la utopia religiosa jesuita
del siglo XVIII en pleno desierto central de California. La colonia sinarquista que llevo
por nombre Maria Auxiliadora, y fue pensada por el mismo Abascal como la
cristalizacion misma de orden social cristiano, como una comunidad catolica “inatacable”
que podria vivir en lo privado y en el publico conforme al més puro ideal catdlico. Se
trata de organizar una nueva forma de convivencia inédita entre la militancia y los jefes
sinarquistas, que hasta entonces solo abarcaba el aspecto civico de los desfiles y
asambleas, pero con la experiencia colonizadora se abria una nueva dimension para la
vida sinarquista: “Habia sido menester irnos al desierto californiano para conquistar el
derecho de agruparnos estrechamente y de vivir socialmente, en comunidad perfecta,
todas y cada una de nuestras ideas. Empezamos a vencer, pensaba yo.”146

Con la aprobacién del gobierno federal y del comité nacional sinarquista que se
comprometen a financiar la empresa de Maria Auxiliadora, Abascal deja correr la
imaginacion, “se habla de 100, 000 familias sinarquistas...el ¢xodo de un pueblo a la
tierra prometida donde correrdn la leche y la miel, donde se levantaran las torres

orgullosas de las ciudades sinarquistas abrasadas por el sol que sale en el mar de Cortés y

se pone en el Pacifico, donde se realizard, para la salvacion de América y del mundo, la

15 Abascal, op. cit; p. 429.
1% |bidem, p. 455.
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replblica sinarquista modelo...”**" Pero en lugar de la tierra prometida, Abascal encontrd
en Baja California un lugar &rido e inhospito, ese mismo lugar que habia horrorizado a
los misioneros jesuitas en el siglo XVIII. En todo caso, las limitaciones materiales no
fueron obstaculo para que Abascal pusiera en practica sus concepciones utopicas, como
jefe de la colonia se propuso modelar la convivencia social mediante la promulgacion de
un estricto codigo de conducta que excluia las fiestas y los bailes asi como el consumo de
bebidas alcohdlicas, también implementd un régimen econdémico corporativo, una
educacion religiosa y un régimen familiar basado en la estricta observancia de los
principios y valores cristianos.**

Sin embargo, y pese a las buenas intenciones de Abascal y de sus esfuerzos, la
colonia tuvo una existencia precaria. Debido a la aridez del medio y a la falta de recursos,
las actividades productivas siempre dieron magros rendimientos econdmicos, lo que se
tradujo en penuria, hambre y sufrimiento para sus habitantes. En sus memorias, se puede
palpar el carécter tragico de la experiencia colonizadora de Maria Auxiliadora, pese a los
esfuerzos de Abascal y a su determinacion, la mayor parte de su estancia la pasé
luchando contra el medio, tratando de evitar las deserciones y en un constante estira y
afloja con el jefe nacional Manuel Torres Bueno, pues este nunca envio la ayuda
requerida. Abascal se queja de los dirigentes sinarquistas, quienes, a su parecer, le
regatean los recursos que consideran necesarios para resolver los problemas mas
indispensables de los colonos y para lograr la eventual autosuficiencia de la colonia.

En sus memorias es evidente el drama que se vive en las colonias, pues las

deserciones no se hacen esperar, el hambre y las enfermedades van minando la moral de

Y7 Meyer, op. cit; p. 98.
148 Abascal op. cit; p. 464.
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sus colonos, pero en ningln momento parece flaguear ni dudar del eventual éxito de la
colonia. Paradodjicamente, quien ayuda en los momentos mas desesperados a los
sinarquistas, es ni mas ni menos que el general Francisco J. Mujica quien por aquel
entonces era el jefe politico del territorio de Baja California sur.

Abascal tenia cada vez més conflictos con la jefatura nacional sinarquista por los
escasos resultados econémicos de la colonia; para defender su proyecto dejé sus tareas en
California y asistié a una reunion en Morelia en diciembre de 1942 en la que recibio el
apoyo incondicional de los jefes nacionales. Gracias al amplio liderazgo que todavia
conservaba entre las filas sinarquistas, pudo mantener el control de la colonia sinarquista,
a pesar de la marcada oposicion de Torres Bueno y de Antonio Santacruz. A mediados de
1943, el propio Abascal vio quebrantada su salud por el hambre y el agotamiento, por lo
que se vio obligado a convalecer en Morelia. Durante su estancia se da cuenta del viraje
ideoldgico del sinarquismo, pues en lugar de la acostumbrada virulencia del nacionalismo
hispanista presente en las paginas de El Sinarquista, prevalece ahora una linea editorial
“pro-yankofila”. Sobre este cambio de orientacion Abascal diria con honda decepcion:
“Jamas me habia imaginado que Torres Bueno sacrificaria la dignidad del Movimiento, la
verdad historica y la pureza de la doctrina.”**

En julio de 1943, Abascal sostuvo una airada discusion con el mismo Manuel
Torres Bueno y con Antonio Santacruz, en la que rompe con la jefatura sinarquista, pues
estaba convencido de que ambos saboteaban el progreso de la colonia Maria
Auxiliadora.™®® Mas tarde revelaria en sus memorias que tenfa la firma intencién de

arrebatarle a Torres Bueno la jefatura sinarquista a fines de 1944, pero primero debia

9 |bidem, p. 621.
50 |bidem, p. 624.
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salvar a Maria Auxiliadora. Sin embargo, antes de ejecutar su plan, Abascal es obligado a
salir de la colonia sudcaliforniana, en marzo de 1944, en su decision final pesé la
intervencion de un viejo amigo de su familia, su padrino el ahora arzobispo de México
Luis Maria Martinez, el mismo personaje que fundé y extendié la U junto con su

151

padre.”" Abascal reconoce en sus memorias, que en un principio se negd a entregar la
colonia, pero que no pudo rechazar la peticion del jefe de la Iglesia mexicana.

Abascal acata las disposiciones eclesiasticas y se retira en silencio, sin embargo,
no tardé mucho en acusar publicamente de traidores a Manuel Torres Bueno y a Antonio
Santacruz, en el diario Novedades en mayo de 1944. Abascal estd convencido de que
estos personajes sabotearon su proyecto colonizador y entregaron el movimiento
sinarquista al gobierno “yanqui.”*** Acto seguido, Abascal es expulsado de la UNS y
junto con él, se marchan algunos jefes importantes como los hermanos Trueba,
provocando una fractura definitiva en las filas sinarquistas. Luego de la tormenta
desatada por Abascal, Juan Ignacio Padilla, segundo de Torres Bueno, quiere recuperar la
credibilidad del sinarquismo y hace un Ilamado publico al ejército para que detenga un
supuesto “golpe comunista” en marcha.'®® Ante semejante error de célculo politico, el
gobierno de Avila Camacho vio llegado el momento de liquidar al sinarquismo que si
bien habia colaborado en el proyecto de unidad nacional durante el transcurso de la
guerra, no dejaba de ser incomodo para el régimen revolucionario. Para tales efectos se
comenzaron a prohibir los mitines sinarquistas en los estados donde tenia mayor

influencia y fue suspendida la publicacion de El Sinarquista. La embestida del gobierno

afectd seriamente la capacidad operativa de la organizacion; a mediados de 1944 la

B bidem, p. 680.
52 |bidem, p. 697.
153 Garcia de Ledn, op. cit; p. 268.
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confusion era total entre las filas sinarquistas. La crisis se agudiza pues semana tras
semana Abascal denuncia la “traicion” de los dirigentes nacional. En medio de la debacle
sinarquista, la faccion abascalista se prepara para retomar el control y enfilar la
organizacion hacia la toma del poder, pero como sefiala Meyer, ya es demasiado tarde, la
hora del golpe ha pasado, pues entre las filas sinarquistas cunde la desorganizacion.*
Para evitar la desbandada general, Manuel Torres Bueno acab6 por romper con el
dominio de la Base en 1945, quedandose como dnico lider de la organizacion.'® En
seguida, los miembros de la Base desconocen su jefatura y decide imponer como jefe a
Carlos Athie Carrasco. De esta division surgen tres grandes tendencias: el sinarquismo
civico social de Antonio Santacruz dirigente de “la Base,” el sinarquismo mistico-social,
ligado a las Legiones representado por Salvador Abascal; y el sinarquismo civico-politico
que se transformase en Partido Demécrata Mexicano.™® Esta Gltima corriente es la que ha
mantenido mayor presencia, al obtener su registro como partido politico durante el
sexenio de Lopez Portillo. Sin embargo, el sinarquismo no logro recuperar la fuerza ni la
influencia que alguna vez llegd a tener bajo el mando Salvador Abascal.
El sinarquismo ¢un fascismo mexicano?
Durante el gobierno cardenista, el sinarquismo fue acusado de ser la “quinta columna”
nazi en México; su adhesion publica al franquismo fue el combustible que alimenté esta
version. La izquierda cardenista difundia en la prensa nacional versiones sobre un
supuesto complot para derrocar al gobierno mexicano orquestado por las potencias del
Eje, en complicidad con las fuerzas de la reaccion integradas por la Iglesia catolica y los

empresarios. En visperas de la Segunda Guerra Mundial, y dadas las circunstancias

>4 Meyer, op. cit; p. 133.
155 Garcia de Ledn, op. cit; p. 278.
156 Zermefio y Aguilar Valenzuela, op. cit; p. 32.
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politicas internas, la paranoia antifascista se apodero de los circulos politicos mexicanos,
alentada por periodistas como Betty Kir, Margaret Sed y Allan Chase.**

Mario Gill refuerza en Sinarquismo, su origen, su esencia, su mision, (1944) la
tesis del origen fascista del sinarquismo."® Segun Gill, los sinarquistas estaban vinculado
con los nazis, pues su verdadero organizador era Hellmuth Oskar Schreiter un ingeniero
aleman que trabajaba como profesor en Guanajuato, pero que en realidad era agente del
Reich, sus discipulos eran los hermanos Trueba Olivares, Manuel Torres Bueno, Manuel
Zermefio y José Antonio Urquiza. Este Gltimo, es sefialado, por Gill como excombatiente
franquista y promotor en México de la falange. Al relatar los origenes del sinarquismo en
Ledn Guanajuato, en 1936, Gill afirma que Schreiter aport6 la influencia doctrinal del
nacionalsocialismo, mientras que José Antonio Urquiza representaba al falangismo
espafiol y al fascismo italiano. Asi pretende demostrar que el sinarquismo, surge como
“un partido jerarquizado, militarizado, de grandes masas atraidas con el programa
demagogico y sometido a la voluntad de Fuehrer, de un Duce, de un Caudillo, de un
jefe.”™ De igual manera, los informes de la inteligencia de Estados Unidos sefialaba a
Salvador Abascal como agente del fascismo, quien se distingui6 por ser un lider radical y

violento, y que en algin momento acaricié la posibilidad de encabezar un golpe de

7 Ricardo Pérez Montfort, “El discurso nacionalista en México,” en Brigida Von Mentz, Verena Radkau y

Daniela Spenser, Los empresarios alemanes, el Tercer Reich y la oposicién de derecha a Cardenas, tomo
I, México, CIESAS, 1987, p. 311.

158 Mario Gill fue un destacado periodista miembro del Partido Comunista Mexicano, y cercano a Vicente
Lombardo Toledano, su nombre real era Carlos Velazco Gil (1900-1973).

%9 Mario Gill, Sinarquismo, su esencia su misién, op. cit, p. 67 y del mismo autor La década barbara,
edicion facsimilar, México, INERHM, 2003, p. 135. La version de Gill sobre los presuntos nexos del
sinarquismo con la Alemania nazi, parece estar basada en los informes de la inteligencia estadounidense y
del propio gobierno mexicano. Asi parece confirmarlo Juan Alberto Cedillo en su reportaje Los nazis en
México, México, Debate, 2007, pp. 68, 69, 78. El autor coincide con la version de Mario Gill sobre la
participacion de agentes nazis en la fundacion y financiamiento del sinarquismo, basandose en los reportes
de inteligencia naval estadounidense del 8 de abril de 1940, del 30 de marzo de 1942 y del 2 de febrero de
1944 respectivamente. Por su parte Salvador Abascal afirma que la propia embajada de Estados Unidos
recogid la historia del sinarquismo nazifascista del lider obrero Vicente Lombardo Toledano, véase Mis
Recuerdos, op.cit; pp. 402, 403, 404.
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Estado. Para Mario Gill, el sinarquismo es fascista porque cultiva una ideologia que
exalta el peligro, la sangre, el sacrificio y la muerte. Desde su perspectiva, el sinarquismo
es una copia de la falange esparfiola, pues tiene una estructura paramilitar que exige la
formacion de cuadros y una oficialidad preparada técnicamente con nociones de estado
mayor. La idea de la “quinta columna” llegd a tener sentido desde una perspectiva
geopolitica, pues antes de la guerra, México tenia un valor estratégico como productor de
petroleo para la Alemania nazi. No obstante, los informes de la inteligencia naval
estadounidense que confirman la estrecha colaboracion entre Abascal, el Sinarquismo y
la Alemania nazi, deben ser revisados con las reservas del caso, pues estaban redactados
en un tono alarmista o bien carecfan de sustento.*®

Mas alla de las posibles relaciones entre el sinarquismo y el nazismo, las cuales
parecen inverosimiles, sigue sin quedar completamente claro el perfil ideoldgico del
sinarquismo; desde su fundacion su rasgo distintivo ha sido la ambigiedad de sus
objetivos politicos. Para Jean Meyer, el sinarquismo, no tiene ninguna relacion
doctrinaria con el nacionalsocialismo, si bien reconoce su caréacter antidemocratico y
anticomunista, prefiere definirlo como un nacionalismo-populista y catolico. La cercania
del sinarquismo con el fascismo, sefiala, Meyer, esta en el estilo, en el ropaje exterior de

la organizacion. ™™

160 p¢rez Montfort, “El discurso nacionalista en México,” en Brigida Von Mentz, Verena Radkau y Daniela
Spenser, Los empresarios alemanes, el Tercer Reich y la oposicion de derecha a Cardenas, op. cit; p. 317.
Segun el autor, la presencia de grupos nazis y su relacién con la oposicion cardenista es innegable, pero su
influencia se redujo al nivel propagandistico.

181 Meyer, op. cit; p. 176. La ambigiiedad del sinarquismo deriva la existencia de dos grandes corrientes al
interior de la dirigencia nacional; el grupo mayoritario de la Base encabezada por Antonio Santacruz era
partidario de la accion civica, en cambio el sector mas joven y radical pensaban hacerse del poder por la via
armada. Esta tension interna acabé por neutralizar la fuerza que lleg6 a tener el sinarquismo.
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La caracterizacion de un movimiento como fascista siempre es motivo de polémica,
debido a la polisemia y la carga simbélica del propio término.*®® El fascismo como tal es
un fendmeno muy complejo y excepcional en la historia occidental, y numerosos autores
han tratado de encontrar el minimo fascista, es decir, ;como y cuando un movimiento o
un régimen se convierten en fascistas? Para Robert Paxton, el fascismo debe ser
entendido como un proceso de cinco etapas: 1) la creacion del movimiento, 2) su arraigo
en el sistema politico, 3) la toma del poder, 4) el ejercicio de ese poder, 5) y, por ultimo,
el largo plazo, durante el cual el régimen fascista elige radicalizacién y entropia. Esta no
es una forma de entender al fascismo, pues las etapas no lo caracterizan. Mas bien, creo
yo, deberian darse algunos rasgos ideoldgicos o de formas de organizacion o de
comprension del mundo que los individualice de otras maneras y formas de hacer
politica. Segun este planteamiento, la mayoria de las sociedades modernas del siglo XX
produjeron movimientos fascistas, pero casi todos se detuvieron de manera repentina o
tomaron otras direcciones, algunos se quedaron en una etapa embrionaria, en el plano de
la mera insinuacion, de la provocacion, sin llegar al ejercicio del poder; s6lo la Alemania
nazi completé el ciclo de las cinco fases.'®® El resto de las expresiones fascistas europeas
no alcanzaron la radicalizacion del nazismo, ningn otro movimiento europeo puso en

marcha una politica expansionista y de exterminio tan agresiva.*®*

162 \/¢ase por ejemplo, la enorme gama de estudios y enfoques sobre los fascismos europeos en Atristotle A.
Kallis (edit.), The fascism Reader, Londres, Routledge, 2000.

163 Robert Paxton, Anatomia del fascismo, Barcelona, peninsula, 2003, p. 33.

164 1bidem, p. 175. El régimen fascista, dice Paxton, se ve obligado a seguir un empuje dindmico para
cumplir sus promesas y dar la sensacion de una espiral incesante y creciente de triunfos, de no ser asi, se
arriesga a convertirse en un autoritarismo mas clasico en términos politicos; el resultado es un paroxismo
final de autodestruccién. Algunos regimenes como el franquismo que pudieron seguir el camino de la
Alemania nazi, se detuvieron justo antes de llegar a la fase final de la radicalizacion, para derivar en una
forma politica méas autoritaria que fascista. EI franquismo desencadend una brutal represién que cost6 la
vida de alrededor de 200.000 personas, pero cuando tuvo la oportunidad continuar expandiéndose renuncio
al dinamismo fascista. La clave parece estar segin Paxton, en el sistema de gobierno fascista que promueve
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Si se toma como referencia la interpretacion de Paxton, es dificil ver en el movimiento
sinarquista un fascismo de largo alcance, aunque tiene algun parecido con movimientos
menores, que se disolvieron sin llegar a tomar el poder. El sinarquismo compartia algunas
caracteristicas con el fascismo, pues era anticomunista, antidemocratico, autoritario y se
organiz6 como una escuadra de choque, pero sus inclinaciones misticas lo acercan mas al
modelo de la Espafia franquista, que a la Alemania nazi. Mas que una expresion
propiamente fascista, el sinarquismo, puede considerarse como una organizacion de
extrema derecha de inspiracion religiosa que apostaba por un régimen autoritario como el
franquismo espafiol; su ideologia es una amalgama compuesta por el catolicismo social
intransigente, el nacionalismo hispanista y un marcado autoritarismo politico.

En todo caso, Jean Meyer plantea que la menos desacertada de las comparaciones
para comprender la singularidad del sinarquismo, habria que buscarla en Rumania con la
Legion de San Miguel, con la Guardia de Hierro.'®® Esta Gltima organizacién la fundé
Corneliu Zelea Codreanu (1899-1938) en junio de 1927, para defender el cristianismo
ortodoxo del “asedio” de los comunistas y de los judios, se caracterizo principalmente por
ser un movimiento ultranacionalista, antisemita, anticomunista, que exaltaba la violencia
y el sacrificio personal; ademas estaba profundamente ritualizado y adoptaba sefiales
tipicas de los movimientos fascistas.'®® Hacia 1930, Codreanu organiza la Guardia de
Hierro, para integrar una base legionaria conformada por campesinos; dicho cuerpo se

distinguié por combinar el fervor religioso tipico del campesinado rumano, con

la competencia de sus funcionarios por estar a tono con el caudillo, de tal manera que éstos siempre estan
deseosos de acelerar el paso, lo que detona una energia explosiva que debe ser canalizada en la guerra.

1% Meyer, op. cit; p. 160.

1% Austreberto Martinez Villegas, “La legion de San Miguel Arcangel: nacionalismo y cristianismo
ortodoxo en la Rumania de entreguerras (1924-1941).” (S/R) El autor define al movimiento legionario de
Codreanu como nacionalista de base religiosa, sin ser propiamente fascista.
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argumentos nacionalistas. Sus integrantes abanderaban la causa cristiana y nacionalista,
pues al igual que su lider, pretendian luchar contra la “corrupcion” de la época, asi mismo
se declaraba enemigos de la secularizacion, la urbanizacion y la industrializacién.'®’

De manera muy similar, Salvador Abascal concibié al sinarquismo como una
fuerza restauradora del orden cristiano, pero estaba conciente de que necesitaba medios
efectivos para alcanzar sus metas; ya no era posible pensar en una nueva guerrilla
cristera, tampoco era viable recurrir al “tiranicidio” como lo hicieron los catélicos de la
generacion anterior, pues el régimen revolucionario ya no dependia de un tirano o de un
pequefio grupo.’® La Revolucion, recuerda Abascal, se habia extendido a todos los
estratos sociales y contaba con el apoyo incondicional de Estados Unidos; para destruirla
era necesario un nuevo metodo de lucha que debia comenzar con un movimiento de
renovacion moral: “El gobierno mexicano no es simplemente el mal gobierno que haya
derecho a derrocar, sino que es la recapitulacion de todos los errores del entendimiento y
de todos los vicios de la voluntad; es la Revolucion en toda su amplitud, o sea, la rebelion
contra Dios y contra su creador en cuanto imagen de Dios: es el infierno en el poder
siendo sus primeros esclavos los propios gobernantes. Para echarlo abajo, antes que nada
se requiere un exorcismo, el exorcismo de la conversion del pueblo, o cuando menos de

una amplia élite determinante.”®

167 7. Barbu, “Romania: The Iron Guard” en Aristotle A. Kallis (edit.), The fascism Reader, op. cit; p. 200.
Nadie que haya vivido en ese periodo en Rumania, dice Barbu, olvida las demostraciones de los “camisas
verdes,” una mezcla de protesta politica y procesion religiosa. El mayor periodo de esplendor legionario se
dio entre 1930 y 1940, pues llego a obtener un buen porcentaje de la preferencias electorales, su ascenso
fue visto como potencial amenazada por el gobierno dictatorial del rey Carol, que dio muerte a Codreanu
en 1938. En 1940, La Legion de San Miguel integré un gobierno de coalicion con el general Antonescu
hasta 1941cuando los legionarios volvieron ser perseguidos y proscritos durante la ocupacién nazi.

168 Abascal, op. cit; 142.

199 |bidem, p. 143.
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Segun Abascal, la estrategia para terminar con el régimen revolucionario era socavar sus
propias bases sociales; esa trasformacion debia comenzar con una nueva organizacion
integrada por obreros y campesinos que fueran al mismo tiempo monjes y soldados. Este
fue el comienzo de la “milicia del espiritu,” que debia ser el nucleo de una cristiandad
renovada: “Yo [menciona Abascal] queria edificar sobre roca, no sobre arena movediza.
Yo queria la conquista de los corazones antes de sonar en la conquista del Poder. Yo
queria que las quejas del pueblo no se quedaran al ras del suelo, sino que subieran al
trono del Altisimo hasta conmover sus entrafias de Padre y hacer que nos suscitara al
libertador, como suscit6 a Moisés para librar a su pueblo- cuando a El clamé- de la
esclavitud de Egipto.”*"® Desde esta perspectiva, la militarizacién del sinarquismo era
s6lo un medio para salvar a la patria: “confiaba en que el Poder se nos vendria a las
manos con el inevitable uso de la fuerza, pero méas que nada como una consecuencia,
como fruto de la regeneracion espiritual del pueblo, que aun cuando a la sazon andaba ya
muy mal, muy lejos se hallaba todavia de la espantosa corrupcion en que esta en todos
sus estratos sociales, por lo cual no se puede esperar ya la salvacion sino de un diluvio de
fuego.”*™ Entre lineas se puede advertir que Abascal planeé una fase inicial de
resistencia civil y de formacion civica y religiosa de los contingentes sinarquistas, para
luego lanzarse a la lucha abierta contra el gobierno revolucionario. Se trata de una vision
parecida a la de Codreanu, pues suefia con el surgimiento de un hombre nuevo, que
encarne los valores mas puros del catolicismo premoderno. Ese hombre nuevo, purificado
por medio de una vida ascética, es el sinarquista que mediante el ejemplo y el

proselitismo debe encabezar una contrarrevolucion “desde abajo.”

70 |hidem, p. 263.
"1 |bidem, p.190.
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Como se tratd de mostrar en este apartado, el perfil extremista de Salvador Abascal se va
delineando en buena medida por su militancia catolica, y por el agitado entorno social
que le toca vivir, pero no se puede soslayar la influencia que tienen en su pensamiento las
doctrinas autoritarias. En sus memorias se puede apreciar una influencia decisiva de la
doctrina social de la Iglesia y del nacionalismo hispanista, aunque ofrece muy pocos
datos sobre el origen de sus concepciones politicas, este ultimo aspecto es clave para
comprender el alcance y las implicaciones de su proyecto ideoldgico. En los proximos
apartados se intentaran analizar de manera sistematica, las implicaciones de su vision
politica, asi como las posibles fuentes sobre las que construy6 su obra como idedlogo de
extrema derecha.

Editor e ide6logo de extrema derecha.

Después de su etapa como lider sinarquista, Abascal se plante6 no volver jamas a la
actividad politica; en ese momento se encontraba decepcionado al ver que su proyecto de
“liberacién” nacional se habia truncado de manera abrupta por la “traicion” de Antonio
Santacruz. Sin embargo, no tardaria mucho en volver a defender sus ideas desde su nueva
trinchera: la editorial Jus. Segun su propio relato, después de abandonar la colonia Maria
Auxiliadora, regres6 con su familia a la ciudad de Mexico, sin dinero y sin ninguna
perspectiva de trabajo. Abascal resolvié no volver a su antigua profesion de abogado, y al
no encontrar empleo ni como profesor en escuelas privadas, se vio obligado a vender
trajes y por este motivo fue a visitar a Manuel Gomez Morin, quien al ver su situacion le

ofrecié trabajo como traductor en la editorial Jus.!"

172 E] origen de Jus como proyecto editorial se remonta a 1938, cuando aparece la revista con el mismo
nombre. El consejo editorial estuvo integrado por destacados personajes del conservadurismo mexicano,
como Antonio Caso, Toribio Esquivel Obregdn, Manuel Gomez Morin, Efrain Gonzalez Luna y Manuel
Herrera Lasso.
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No pasaria mucho tiempo para que Abascal asumiera la gerencia de la editorial en
diciembre de 1948, convirtiéndola en una importante tribuna de las derechas en México.
Durante su gestion edit6 dos grandes colecciones que agruparon las obras mas destacadas
del conservadurismo mexicano: Figuras y episodios de la historia de México y México
heroico. En las mismas aparecieron obras de autores cl&sicos y modernos, como Lucas
Alamén, Carlos Pereyra, José Vasconcelos y Ezequiel A. Chéavez; también se publicaron
textos de sacerdotes jesuitas como José Bravo Ugarte, Mariano Cuevas, Francisco
Banegas y Jose Gutiérrez Casillas, ademas de historiadores que gozaron de
reconocimiento académico como José Fuentes Mares. De igual manera, Abascal les dio
espacio a militantes cat6licos como Antonio Rius Facius, Andrés Barquin y Alfonso
Trueba.'™

El propoésito de Abascal era ofrecer al publico la “verdadera” historia nacional,
donde figuraba en primer lugar el legado “civilizador” del clero catdlico y de Hernan
Cortés, la gesta heroica del “libertador” Iturbide y el sacrificio patridtico de los generales
Miramon y Mejia. La cohesion temética e interpretativa de los textos editados por Jus, era
vigilada por el mismo Salvador Abascal, quien no permitia ninguna desviacion contraria
a sus convicciones. Su trabajo como editor no deja de ser relevante, pues recuperd y
difundié de manera periddica un conjunto de obras escasamente conocidas por una nueva

generacion de lectores.'™ Si bien, estas versiones de la historia conservadora eran un

desafio a la hegemonia cultural revolucionaria y al canon de la historia liberal, Abascal

73 Jaime Del Arenal “La otra historia,” en Conrado Hernandez Lopez, Tendencias y corrientes de la
historiografia mexicana del siglo XX, op. cit; p. 63.

7% Alberto Maria Carrefio edit6 la revista Divulgacion Histérica en 1940 con una periodicidad mensual y
cuyo objetivo era difundir la historia colonial con una marcada tendencia hispanista muy similar a la que
imprimiria Salvador Abascal en Jus.
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dio un paso verdaderamente radical cuando public6 Derrota Mundial del periodista
Salvador Borrego.

Desde 1957 a 1970, las prensas de Jus sacaron a la luz el manifiesto antisemita y
pronazi de Borrego, quien tenia una amistad con Abascal desde el sexenio cardenista.
Este evento no deja de tener cierta significacion, porque en el contexto del México
moderno eran pocos los espacios que podian dar cabida a semejante planteamiento
ideoldgico, pero lo mas notable es que el propio Abascal haya publicado una apologia al
nacionalsocialismo, lo que bien pudo haber dado lugar a nuevas especulaciones sobre la
relacion entre el sinarquismo y la Alemania nazi. La mayoria de sus textos estan
impregnados de un fervor prohispanista muy propio del franquismo, pero se muestra
hostil hacia el nacionalsocialismo por considerarlo un sistema pagano y anticristiano ¢ por
qué entonces publica una apologia del nazismo? Es posible que Abascal no fuera
realmente partidario de la Alemania nazi, pero si coincidia en las posturas antisemitas y
anticomunistas expresadas por Salvador Borrego en Derrota Mundial, y con eso bast6
para que decidiera publicar sus libros.!”> Ambos personajes compartian un feroz
antisemitismo que los llevo a negar el holocausto como hecho histérico, ademas tenian en
comun una vision muy similar del orden politico mundial, por lo que habrian de tener una
colaboracion muy estrecha durante varias décadas.

La publicacion de Derrota Mundial, provoco una primera disputa entre Salvador
Abascal y Manuel Gomez Morin, entonces principal accionista de Jus, quien le
reprochaba al primero haber editado semejante panfleto antisemita. Las tensiones

aumentaron en 1969 pues Abascal no quiso editar un folleto de Adolfo Christlieb, porque

> para Edgar Gonzalez Ruiz, resulta poco creible que Salvador Abascal no tuviera simpatias por el
nazismo pues nunca publicaba textos contrarios a sus convicciones, en Los Abascal. Conservadores a
Ultranza, op. cit, p. 86.
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segun él, se vertian opiniones favorables al movimiento estudiantil del 68; también se
opuso a editar algunas obras de Efrain Gonzalez Morfin por las mismas razones, y
llegado el momento se negd a imprimir propaganda electoral de Accién Nacional.'”®
Abascal argument6 que su deber de buen cristiano, le impedia publicar cualquier texto o
documento que fuera en contra de sus principios catélicos. Por si esto fuera poco,
Abascal no perdia la oportunidad para cuestionar la actuacion del clero progresista, pues
constantemente lanzaba ataques en contra del obispo Sergio Méndez Arceo y de Ramén
de Ertze Garamendi, por lo que el propio Manuel Gémez Morin lo llam6 a la
moderacion, sin obtener mayores resultados.

Por todo lo anterior, Abascal dejo la direccion de Jus el 22 de enero de 1972 luego
de 28 afios de servicio.'”” Casi inmediatamente establece editorial Tradicién en 1973, ahi
continua con su proyecto ideoldgico, sin tener que rendirle cuentas a nadie. Pronto
elaboré Abascal un catélogo editorial de obras de caracter historico, teoldgico y politico;
sobre historia destacan las obras de Celerino Salmerédn y Luis Pazos, entre otros autores;
también es notable la coleccion dedicada al pensamiento de Santo Tomas de Aquino; asi
como la traduccion de autores cercanos a la extrema derecha francesa como Jaques
Ploncard D’ Assac.'’® A grandes rasgos Tradicién sigue editando textos clasicos del

pensamiento cristiano y obras histéricas desde la perspectiva conservadora, la novedad en

todo caso, estriba en que publica de manera regular los textos de los extremistas

7% Ibidem, p. 79.

"7 Salvador Abascal, La Revolucién antimexicana, México, editorial Tradicion, 1978, p. 76.

178 Este personaje fue un periodista cercano a la Accién Francesa de Maurras y se distingui6 por ser un
activo colaborador del gobierno del Mariscal Petain, durante la ocupacion alemana. De Jaques Ploncard,
se edit6 en Tradicion Salazar, México, Tradicion, 1975, y Los Francmasones, México, Tradicion, 1980,
respectivamente.
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mexicanos. El mismo Abascal, se dio a la tarea de escribir una buena cantidad de obras
de corte historico y politico:

La Secta socialista (1971).

Contra Herejes y cismaticos (1973).

En legitima defensa del Papado (1973).

La revolucion antimexicana (1978).

El papa nunca ha sido ni seré hereje (1979).

Mis recuerdos. Sinarquismo y colonia Maria Auxiliadora (1980).
Madero, dictador infortunado (1983).

La Constitucion de 1917, destructora de la nacion (1984).

La Revolucién de la Reforma de 1833 a 1848 (1983).

Juarez Marxista (1984).

Tomés Garrido Canabal. Sin Dios, sin curas, sin Iglesias: 1919 a 1935 (1987).
Cérdenas, presidente comunista. (1988-1989).

La Revolucion mundial, de Herodes a Bush (1992).

El cura Hidalgo de Rodillas (1996).

La Inquisicién en Hispanoamérica (1998).

El matrimonio a la luz del derecho natural y de la revelacion (1998).
Enrique Krauze, ¢historiador? (1993).

La espada y la cruz de la evangelizacion, 1993.

La verdad sobre Chiapas -1523 a 1824- y el comandante Samuel. (1994).

La mayor parte de los textos arriba mencionados se apegan a una vision conservadora del
pasado, pues Abascal tiene como fuente principal el vasto corpus de textos histéricos
publicados por Jus; su giro interpretativo estd en la incorporacion de la tesis del complot
judeocomunista como principio explicativo de la realidad nacional. Su produccion puede
dividirse en tres grandes ejes tematicos: historia de México, problemas teoldgicos, y
cuestiones ideoldgicas y de actualidad politica. La mayoria de sus textos se caracterizan
por su rigor y erudicion, aun y cuando sus planteamientos no estan exentos de
simplificaciones y perspectivas maniqueas. EI mérito de Abascal fue haber producido un
planteamiento ideoldgico consistente y sistematico en la etapa madura de su vida, el
origen de sus concepciones asi como el alcance de sus planteamientos, seran revisados en

los proximos apartados.
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“Papolatras y papdfobos.”

Una de las constantes preocupaciones de Salvador Abascal en su produccidn textual, es la
defensa del catolicismo desde una perspectiva integral e intransigente. Sus energias como
militante, escritor y polemista no solamente estuvieron dirigidas contra la Revolucién
“atea” y sus partidarios, también cuestiond publicamente a los sectores catolicos que se
desde su punto de vista se alejaban de la ortodoxia doctrinal. Sus principales blancos en
las filas catolicas fueron los propios grupos integristas que renegaron de la autoridad
papal y los partidarios de la teologia de la liberacion, a los primeros los llamé
“cismaticos” y a los segundos “herejes.”

El Concilio Vaticano Il celebrado entre el 11 de octubre de 1962 y el 8 diciembre
de 1965, es la coyuntura que marca el inicio de la disputa entre Abascal y los sectores
catolicos arriba mencionados. Una vez que comenzaron a sentirse los efectos
posconciliares, Abascal fue de los primeros en sefialar que la Iglesia estaba cediendo
frente a los progresistas y los comunistas, esta misma opinién era compartida por
Anacleto Gonzalez Flores hijo quien comandaba a los Tecos de Guadalajara.'”® Abascal y
Gonzélez Flores llevaron una buena amistad hasta la publicacion del Nuevo Ordo Misae
de Paulo VI, momento en que el segundo desconoci6 la autoridad papal y declar6 que la
Santa Sede estaba vacante. Semejante postura resultd inaceptable aun para Salvador
Abascal, lo que le vali6 ser acusado de ser nada menos que judio.’® En respuesta,

Abascal publico En Legitima defensa y mas en defensa del Papado (1973), donde

¥ Hugo Vargas, Cuando la derecha nos alcance, op. cit; p. 16.

180 |_a postura de Tecos frente Iglesia no era nueva, habian sido fundados por miembros de la Compafiia de
JesUs en 1934, pero luego se enemistaron con los propios jesuitas. El arzobispo de Guadalajara, José Garibi
Rivera los condend en 1964, por atacar a miembros de la Iglesia y por vulnerar la autoridad episcopal.
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sostiene que ningtn sucesor de Pedro puede ser hereje.’®* La polémica continué en
ascenso hasta que un grupo de jovenes presuntamente enviado por Gonzalez Flores,
apedreo la casa de los Abascal el 11 julio de 1973; en la barda de enfrente dejaron un
mensaje: “Papolatras judios, mercenarios.”*

Abascal continua con este debate en EI Papa nunca ha sido ni serd un hereje
(1979), esta vez su contrincante es Joaquin S&enz de Arriaga, un jesuita cismético
seguidor de Marcel lefebvre, que se oponia a las reformas conciliares en el escenario
nacional. También polemiza con Gloria Riestra, una periodista cercana a organizaciones
catélicas, que compartia las posiciones lefebvristas.’®® Para Abascal estos planteamientos
constituyen una verdadera herejia, porque el papa gobierna la Iglesia catdlica por
mandato de Cristo por lo que no puede ser cuestionado si no por Cristo mismo.*** Como
sefiala Gonzalez Ruiz, esta conviccion lo lleva a ser demasiado indulgente con algunos
pontifices de la historia que no se distinguieron precisamente por su piedad cristiana. No

obstante, Abascal est4 convencido de que no importa si el papa es un terrible pecador,

pues la fe en Jesucristo basta para ser el sucesor de Pedro y cabeza de la Iglesia.'® Para

181 Gonzélez Ruiz, op. cit; p. 184.

182 E|] grupo de Gonzélez Flores cuestionaba de manera directa el esquema ecuménico del Concilio
Vaticano Il donde se buscaba un didlogo con los judios y en general con los no cristianos, tema que se tratd
en la declaracién: Nostra oetate de 1965. Asi mismo rechazaban la reforma de la liturgia y las conclusiones
conciliares relativas a la Iglesia y su relacion con el mundo, mostrandose cercanos en materia doctrinal a
los pontifices del catolicismo intransigente como Pio Xl y Pio X, algunas generalidades de la historia de los
concilios pueden verse en René Metz, Historia de los Concilios, Barcelona, Oikos Tau, 1971, p. 121.

183 Joaquin Séenz de Arriaga (1899-1976) afirmaba en La Nueva Iglesia Montiniana (1971) que el Concilio
Vaticano Il habia sido infiltrado por judios ante la complacencia de Paulo VI, la consecuencia inmediata
fue el avance del “progresismo religioso” y el debilitamiento de los dogmas catdlicos, por lo tanto ninguna
de las conclusiones posconciliares eran validas. Esa misma posicion era compartida por Gloria Riestra, una
periodista que laboré en la Cadena Garcia Valseca y en numerosas publicaciones catélicas, véase Gonzalez
Ruiz, op.cit; p. 323. Ambos eran seguidores de Marcel Lefevbre exarzobispo de Senegal y Tulle y fundador
de la fraternidad San Pio X, con el objetivo de formar sacerdotes en la tradicion litGrgica postridentina.
Lefebvre, se oponia a la postura ecuménica y “neoprotestante” del Concilio Vaticano Il, politicamente se
inclind hacia la ultraderecha, y desafié al Vaticano al ordenar sacerdotes sin autorizacion episcopal por lo
que fue excomulgado, véase Luc Perrin, L affaire Lefebvre, Paris, Cerf, 1989, pp. 96, 101.

184 salvador Abascal, El papa nunca a sido ni sera un hereje, México, Tradicion, 1979, p. 37.

18 |bidem, p. 53.
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Abascal, las posiciones lefebrvistas, y cismaticas que defienden Sainz de Arriaga y Gloria
Riestra no tienen fundamento teoldgico alguno, para respaldar sus aseveraciones hace una
extensa revision de la historia de los concilios para llegar a una sola conclusion: Jesus, no
puede permitir que su Vicario falle en lo esencial y necesario.*®®

En estas posiciones, Abascal parece anticipar la admiracion que importantes
sectores de la poblacion mexicana habrian de profesarle a Juan Pablo Il. La veneracion
que expresa Abascal por el pontifice parece tener como fuente de explicacion la
constitucion Pastor Aeternus, aprobada en el Concilio Vaticano | donde se definia la
infabilidad pontificia.’®” Desde su punto de vista, la mayor parte de las innovaciones
posconciliares estan respaldadas por la historia de la doctrina y el derecho candnico,
incluso la sustitucion del latin en la misa por lenguas vernéculas, era necesaria en
términos practicos para que todo el pueblo pueda escuchar y entender sus mensaje y no
solo algunos cuantos privilegiados.*®® En cambio, para el sector catélico intransigente,
estos cambios litrgicos constituyen una traicién al espiritu tridentino fortalecido por Pio
IX en el Concilio Vaticano I, frente a las concepciones liberales de fines del siglo X1X.

Abascal, por su parte, no percibia ninguna traicion a los principios tridentinos en
el Concilio Vaticano 1l, pues consideraba que sus propuestas de renovacion eran
necesarias para hacerle frente a la crisis de la Iglesia en el mundo moderno. Este
diagnostico es acertado, pues hacia la segunda mitad del siglo XX el proceso de
secularizacion occidental habia llegado a tal grado de desarrollo que amenazaba con
eliminar cualquier rasgo religioso de las sociedades modernas, en ese contexto el

cristianismo parecia estar en franca decadencia, la que se manifestaba en un marcado

18 pidem, p. 139.
187 Metz, op. cit. p. 67.
188 Abascal, op. cit; p. 151.
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descenso en las vocaciones sacerdotales y en el alejamiento progresivo de la feligresia, de
tal manera que la Iglesia se vio forzada a realizar adecuaciones de caracter institucional.
Después de mas de un siglo de confrontaciones con el Estado moderno, la Iglesia se vio
en la necesidad de ceder en algunas posiciones doctrinales, para sobrevivir preferia

perder una batalla, pero no la guerra.'®

Abascal parece intuir esta necesidad, y pese a su
intransigencia, prefiere ver en el Concilio Vaticano Il una evolucion de la doctrina social
de la Iglesia.’® Reconoce que muchas de las decisiones del papado estan sujetas a las
coyunturas historicas, pero esto no significa que su magisterio sea relativo, pues se va
adecuando a las necesidades de su pueblo.

Abascal recorre la historia de los concilios y los planteamientos de los padres de
la Iglesia para demostrar que la tesis de la herejia papal que defienden Arriaga y Riestra
no tiene ningun fundamento teoldgico: “La verdad es que Santo Tomas, Principe de la
Escoléastica, y San Buenaventura, y San Alberto Magno, y Pedro Lombardo y todos los
demaés grandes escolasticos del Siglo de Oro de la Teologia, simple y sencillamente no
dan lugar a la dicha hipotesis, porque sustentan una doctrina que la excluye
totalmente.”*®* Por esta razén, asegura Abascal, no puede haber sede vacante, quien asi lo
afirma es cismético y hereje, igual que Lutero y Calvino.'*? Esta polémica ilustra las
posturas adoptadas por los sectores integristas del catolicismo mexicano frente a las

disposiciones del Concilio Vaticano Il; después de 1966 surgieron organizaciones como

la Asociacion Pio X, que se oponia a la reformas conciliares, pero no desconocia la

189 Perrin, op. cit; p. 49. Para el caso mexicano el descenso de las vocaciones sacerdotales se hizo més
evidente entre 1970 y 1980, los datos pueden verse en José Miguel Romero Solis, El aguijon del espiritu,
Historia contemporanea de la Iglesia en México (1892-1992), Colmich, IMDOSOC, 2006, p. 516.

190 Abascal, op. cit; p. 223.

9 |bidem, p. 341.

192 |bidem, p. 493.

100



autoridad de la jerarquia, al mismo tiempo se hicieron presentes grupos como los

b

“Tecos,” o el MURO (Movimiento de Renovadora Orientacion) que en climax de la
paranoia anticomunista afirmaban que Paulo VI era un judio infiltrado. Las disputas
intraeclesiales se agudizaron a tal grado con la aparicion de la corriente cercana a la
teologia de la liberacion, que el episcopado mexicano se vio en la necesidad de lanzar la
exhortacion pastoral Fidelidad a la Iglesia el 18 de abril de 1976. Ambas tendencias
eclesiales, los progresistas y los integristas, habian llevado demasiado lejos la revuelta
contra las estructuras eclesiasticas en el contexto del Concilio Vaticano Il, lo que obligé a
jerarquia buscar la unidad de la Iglesia mexicana para dedicarse a tareas mas importantes
en el plano social; si bien la iglesia mexicana tolerd la pluralidad de opiniones y posturas,
reacciond de manera tajante contra los movimientos cisméaticos.'*

Abascal por su parte se muestra partidario de la unidad institucional para no
debilitar mas a la Iglesia en su batalla contra el mundo secular. El reconocimiento que
hace de la autoridad papal revela su profunda fidelidad al magisterio de la Iglesia y a la
autoridad del pontifice. No obstante, esto no significa que tras el Concilio Vaticano II
haya abandonado sus posiciones integristas, su disputa con Anacleto Gonzélez Flores,
Joaquin Saenz de Arriaga y Gloria Riestra siempre gird en torno a la autoridad papal; si

acaso el atisbo de modernidad en sus concepciones religiosas es la aceptacion de la misa

en lengua vernacula. En el fondo, Abascal sostiene las mismas posturas sobre la

193 Sainz de Arriaga fue expulsado de la Compafiia de Jests por el cardenal Miranda a fines de 1971 debido
a sus constantes ataques contra el Papa. No fue facil para la jerarquia imponer el espiritu conciliar, pues los
sacerdotes tradicionalistas tuvieron amplia influencia en el centro y sur de México; la visita de monsefior
Marcel Lefbvre a México el 7 de enero de 1981, fue uno de los Ultimos episodios de estas disputas
intraeclesiales. Para una exposicion detallada véase Roberto Blancarte, Historia de la Iglesia catolica en
México. 1929-1982, op. cit; pp. 284, 332, 340.
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Revolucion mexicana, el Estado, la educacion y la familia, que el resto de los sectores
integristas mexicanos.
Contra la Iglesia “comunista.”
Con el mismo ardor polémico que Salvador Abascal defiende la unidad de la Iglesia
frente a las corrientes cismaticas, se enfrenta al sector “progresista” del clero mexicano.
Cinco afos después de terminar el Concilio Vaticano Il, denuncia en La Secta Socialista
en México (1971) que la Iglesia esta siendo infiltrada por los sacerdotes “comunistas”
quienes profanan la misa con musica popular, permiten la comunion de pie, la entrada a
los templos de mujeres “semidesnudas,”y por si fuera poco apoyan la causa del
comunismo internacional.*® Estos religiosos, afirma Abascal, degradan su labor pastoral
cuando permite la participacion de los seglares en la misa y en particular de la mujer,
dejando que el espiritu mundano de soberbia, lujuria y codicia profane el altar y el
sagrario.® Los principales dirigentes de esta “secta,” segun Abascal, son los sacerdotes
Ramén Ertze Garamendi, Enrique Maza, Pedro Velasquez, Ivan lllich y el obispo de
Cuernavaca Sergio Méndez Arceo quienes tienen como principal “santo” al Che Guevara,
“maestro” del engafio, de la traicién, del despojo y del asesinato.'®

El grupo sefialado por Abascal como la “avanzada comunista” al interior de la
Iglesia, estaba asociado al movimiento de la teologia de la liberaciéon impulsado por el
Concilio Vaticano Il y la Conferencia de Obispos Latinoamericanos celebrada en

Medellin Colombia en 1968. Dicha corriente eclesiastica planteaba la reinterpretacion del

evangelio cristiano a la luz de los problemas sociales latinoamericanos vinculados al

194 Gonzalez Ruiz, op. cit; p.
1% salvador Abascal, La Revolucién antimexicana, México, editorial Tradicion, 1978, p. 8.
1% |bidem, p. 28.
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subdesarrollo.*®” En otras palabras, la teologia de la liberacién denunciaba que en un
mundo lleno de injusticias derivadas de las estructuras econdmicas y politicas era
imposible realizar la utopia propuesta por el mensaje cristiano, de amor y vida en
comunidad.'® Se trata de una corriente eclesiastica muy heterogénea en el &mbito
latinoamericano, que produjo diversas expresiones pastorales, entre las que destacan las
Comunidades Eclesiales de Base (CEB).'*° Para el caso mexicano, Roberto Blancarte
sefiala que la teologia de la liberacién fue adoptada por la “neointransigencia radical”
surgida después del Concilio Vaticano Il. Se trataba de un sector eclesiéstico que estaba
en desacuerdo con la alianza establecida entre la Iglesia-Estado durante la década de
1940, y que comenzaba cuestionar el estancamiento econdmico nacional al llegar a su fin
el periodo del llamado “milagro mexicano.”*®

Uno de los principales animadores de este proceso fue el obispo de Cuernavaca
Sergio Méndez Arceo, quien desde la década de 1950 se habia anticipado a las reformas

conciliares y habia apoyado algunas experiencias ajenas al desarrollo eclesial mexicano,

pero simbodlicamente relevantes. Uno de los casos méas Ilamativos fue el de la fundacion

Y7 Luis G. Del Valle, “Teologia de la liberacion en México” en Roberto Blancarte, (coord.), El
pensamiento social de los cat6licos mexicanos, op.cit, p. 235.

198 |hidem, p. 242.

1% as llamadas Comunidades de Base emergieron para cerrar la brecha que existia entre los clérigos y la
vida de los pueblos a quienes servian, se trataba de involucrar a los religiosos en los problemas
comunitarios y a intervenir a favor de los oprimidos, dejando atrds su papel tradicional de simples
espectadores, para reconstruir los vinculos eclesiasticos con los sectores populares, véase Luis Ramos
GOmez-Pérez, “Los religiosos y la accion social en México: 1960-1990,” en Roberto Blancarte, (coord.), El
pensamiento social de los catdlicos mexicanos, op. cit; pp. 280-281.

20 Blancarte sefiala que desde la década de 1950 un sector del clero cuestiona la realidad politica y
econdmica del “milagro mexicano,” el Concilio Vaticano II impulsa la critica de los problemas sociales
latinoamericanos y esa misma linea de reflexion es retomada en la X reunién Ordinaria y la Asamblea
Extraordinaria del CELAM en Mar del Plata, Argentina en octubre de 1966, y la Il Conferencia General
del Episcopado Latinoamericano en Medellin Colombia en 1968, respectivamente. EI documento Base de
Medellin, se mostraba sensible a la pobreza de los pueblos latinoamericanos y al estallido de la violencia
revolucionaria, pero sin legitimar el camino de las armas. Este mensaje episcopal daria forma a las
teologias de la liberaciéon y a un mayor compromiso de la Iglesia con los pueblos de la region; cabe
mencionar que la recepcion de las conclusiones de Medellin en el medio eclesiastico nacional fue muy
desigual, en La Historia de la Iglesia en Mexico, op. cit; pp. 225, 250, 255.
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del convento de Nuestra sefiora de la Resurreccion en las cercanias de Cuernavaca en
1950, donde el abad Gregorio Lemercier promueve el psicoandlisis para resolver
problemas inherentes a la vocacion sacerdotal; otro ejemplo de la renovacién posconciliar
es el del sacerdote Ivan lllich, quien establece en 1961 en Cuernavaca el Centro
Intercultural de Formacion, que mas tarde se transforma en el Cidoc, desde donde
cuestion0 el carécter colonizador de la tarea misional y la rigidez de la burocracia
eclesiéstica.’®*

Salvador Abascal siempre atento a los fendbmenos de la Iglesia mexicana, no ceso
de criticar todo aquello que le parecia ajeno a la ortodoxia religiosa, precisamente por eso
convirtio al obispo de Cuernavaca Sergio Méndez Arceo en uno de sus principales
blancos, fiel a su vocacion polemista no perdié la oportunidad de fustigarlo, ya sea por
sus posiciones politicas, o bien por sus puntos de vista en materia doctrinal.?®®> En La
Revolucién Antimexicana (1978) argumenta que Monsefior Méndez Arceo, niega el
caracter civilizatorio de la conquista espafiola y deforma el culto mariano. Este ultimo
punto fue particularmente sensible para Abascal, pues sefiala que el obispo de
Cuernavaca, “iconoclasta y bolchevique,” apoyaba el proyecto de la construccion de la
nueva Basilica de Guadalupe.?®® En esta propuesta ve Abascal, con claridad la traicién de
los religiosos ‘“comunistas” al culto guadalupano, pues el nuevo templo mariano
inspirado en el sentido estético moderno, no era ni indigena ni espafiol, sino simplemente

“revolucionario” y “marxista;” esta sintesis arquitectonica, era todo lo contrario a la

2! Roberto Blancarte afirma que estas experiencias ajenas a la Iglesia mexicana sefialan los limites de la
misma experiencia conciliar, Lemercier fue obligado a suspender el trabajo psicoanalitico y finalmente se
vio orillado a colgar los habitos. La misma suerte corrié Illich quien luego de ser presionado por las
autoridades eclesiasticas cerré el Cidoc y terminé por abandonar el sacerdocio. Un panorama de estos casos
puede verse en Miguel Concha Malo, La participacion de los cristianos en el proceso de liberacion en
América Latina, México, S. XXI, 1986, pp. 67, 70.

%02 Sergio Méndez Arceo fue el séptimo obispo de Cuernavaca, de 1952 a1983.

%03 Abascal, La Revolucion antimexicana, op. cit; p. 221.
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tradicion barroca que representa el arte, la belleza, la tradicién y la mas profunda
religiosidad catdlica.”® Ademas de la cuestion estética, Abascal cuestiond en su
momento que la obra estuviera a cargo del arquitecto Pedro Ramirez Vasquez, “fiel
ejecutor del plan revolucionario,” este hecho era inaudito desde su perspectiva, pues
simbolizaba la profanacion del culto mariano, por parte del gobierno “ateo.”®

Para Abascal es inconcebible que los propios prelados catélicos como Méndez
Arceo colaboren con el gobierno revolucionario para mancillar uno de los maximos
recintos de la catolicidad, pues la antigua Basilica de Guadalupe representaba “la tesis
inmutable de aspiracion a la belleza, de amor a la tradicion, a la armoniosa arquitectura,
intrinsecamente afin con su finalidad religiosa; perfectible, si, pero en su mismo
género.”?® En cambio, segin Abascal, la nueva construccién era profana, secular, mas
parecida a un museo de paga para los turistas; para él, la “pseudobasilica” se convierte en
un monumento “oficial” que rinde culto a la Revolucion. La acusacion que lanza Abascal
contra el obispo Méndez Arceo en lo que a la construccion de la basilica se refiere es
inexacta al menos en un aspecto, pues este Gltimo se oponia a la campafia de tipo
empresarial que se habia lanzado para promover los llamados “Bonos Guadalupanos.”?®’

En lo que si difieren ambos personajes es en la manera de concebir el ordenamiento

espacial y simbolico de los templos catélicos. Méndez Arceo, por ejemplo, encabezaba

2% Ibidem, p. 216.

%05 En este contexto circulaba el rumor de que la nueva Basilica de Guadalupe se habia construido con
dinero federal, lo cual es un hecho plausible pues el gobierno de Echeverria buscaba una nueva fuente de
legitimidad luego de la masacre del 2 de octubre de 1968 y del enfrentamiento con el sector empresarial a
raiz de los asesinatos de los empresarios Eugenio Garza Sada y Fernando Aranguren. En esa misma
coyuntura, el presidente Echeverria viajé de manera sorpresiva en febrero de 1974 al Vaticano, lo cual tuvo
un efecto simbdlico notable pues rompié con la indiferencia histérica del Estado hacia la Santa Sede y
sento las bases para la futura visita de Juan Pablo 11 a México. En este proceso la jerarquia ofrecié un apoyo
coyuntural al gobierno echeverrista, sin dejar de cuestionar ciertos aspectos del desarrollo nacional, sobre el
periodo véase Roberto Blancarte, La Historia de la Iglesia en Mexico, op. cit; pp. 302, 306.

2 Abascal, La Revolucion antimexicana, op. cit; p. 216.

27 Blancarte, La Historia de la Iglesia en Mexico, op. cit; p. 304.
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un movimiento de modernizacién litdrgica y pastoral impulsada por el Concilio Vaticano
I1; desde 1959 habia promovido la remodelacion de la catedral de Cuernavaca para darle
prioridad a la relacion entre el obispo y el pueblo, en ese sentido se mostraba partidario
de una estética minimalista del espacio catedralicio, dejando atras las concepciones
rebuscadas de la religiosidad barroca. El obispo volvié a externar la misma postura a
proposito del debate sobre la restauracion de la Catedral de México luego del incendio
del 17 de enero de 1967.%%

La modificacion en la catedral de Cuernavaca fue juzgada por Abascal y por otros
personajes del medio conservador como un atentado de “lesa cultura.”*® El gusto estético
de Abascal no podia concebir la alteracion del mobiliario original de los templos, pues a
su parecer esto constituye una verdadera profanacion del culto y un atentado contra la
herencia cultural espafiola, eje central de la nacionalidad mexicana. Abascal lamenta que
ya no se construyan verdaderos templos catolicos que son “reflejo de la espiritualidad, de
lo perfecto que no cambia ni envejece, como la cupula de San Pedro de Roma, como
Santa Sofia de de Constantinopla o como tanto relicarios que leg6 la Colonia, como

nuestras catedrales que fueron construidas para la eternidad, felices simbolos y anuncios,

28 Ariel Rodriguez Kuri documenta de manera extensa las opiniones del obispo Sergio Méndez Arceo
sobre la restauracion de las catedrales de Cuernavaca y México respectivamente. Sobre esta Gltima luego
del incendio de 1967 se desarroll6 un intenso debate entre los partidarios de una restauracion apegada al
plano original, los neobarrocos, y los que planteaban la renovacion del espacio de la nave catedralicia con
fines litGrgicos, los modernistas. La polémica, sefiala Rodriguez Kuri, cobrd de manera inmediata tintes
politicos e ideoldgicos, pues detras de los planteamientos estéticos de ambos bandos se esconde una disputa
en torno a una concepcidén de lo nacional, para el bando neobarroco (O’Gorman, Arnaiz y Freg, De la
Maza) la restauracion original de la catedral era necesaria para perpetuar la esencia de los mexicano,
mientras que los modernistas deseaban darle un sentido funcional a la catedral. Rodriguez Kuri, sostiene
como hipétesis, que finalmente el gobierno de Echeverria apoy6 al bando neobarroco porque deseaba
frenar el protagonismo y la influencia del clero progresista, al mismo tiempo que buscaba legitimidad
politica, en “La Proscripcion del aura. Arquitectura y politica en la restauracion de la catedral de México,
1967-1971,” Historia Mexicana, LVI: 4, 2007, pp. 1322, 1323, 1329, 1380.

29 |pidem, p. 1326.
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preciosos anticipos de la Jerusalén celestial e imperecedera.”?!? En este planteamiento se
encuentra con mayor claridad el sentido de religiosidad barroca defendido por Abascal, y
su rechazo a la “contaminacién” de la cultura catdlica por el gusto estético moderno.
Abascal observa en la transformacion de los templos catdlicos, una prolongacion de las
Leyes de Reforma, “orquestada por los masones y liberales,” para descristianizar al
pueblo mexicano, en esta perspectiva las construcciones coloniales simbolizan el orden y
la perfeccion propia de un catolicismo barroco y tridentino, amenazado por el
modernismo, metafora estética de la “anarquia” revolucionaria.?™

Abascal no vacila en declarar que el obispo Sergio Méndez Arceo es un “hereje”
porque abraza las tesis marxistas renegando de los misterios cristianos: “Para don Sergio,
como para Rousseau y Marx, todos somos y nacemos iguales y naturalmente buenos. Y
lo Unico malo son las estructuras capitalistas, que empiezan cuando al multiplicarse las
originarias y maltiples parejas de hombre y mujer se constituye la propiedad privada.”?*?
El camino de Méndez Arceo, continla Abascal, es el de la Revolucion, y el del
materialismo histérico que pretende dirigir a la humanidad hacia el comunismo.?*® Estas
mismas posturas eran compartidas por otros grupos extremistas y por algunos sectores
empresariales descontentos con la actuacion publica del obispo. EI encono en su contra
quedd ejemplificado en 1972 a su regreso de Chile, cuando fue recibido en el aeropuerto

con un bafio de tinta roja por jovenes ultraderechistas del Movimiento de Renovadora

Orientacion (MURO). Este tipo de agresiones eran propias de un clima social polarizado

219 Ahascal, op. cit; 222.

21 Abascal afirma que el “saqueo y destruccion” de los templos coloniales comenzé con las leyes de
Reforma y ha continuado hasta nuestros dias. Un relacién pormenorizada de este proceso aparece en su
Juarez marxista 1848-1872, México, Tradicion, 1999, p. 377-409.

212 Abascal, op. cit; p. 183.

213 |bidem, p. 184.
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debido al activismo estudiantil de la década de 1960 y al surgimiento de la guerrilla. En
este contexto, el obispo de Cuernavaca y otros miembros del clero mexicano se
distinguieron por sus cuestionamientos al Estado mexicano, los que les valio el rechazo
de los sectores més conservadores del empresariado.?**

El ciclo de polémicas contra el clero progresista es cerrado por Abascal con un
pequefio texto dedicado al obispo de San Cristobal de las Casas, Samuel Ruiz. Una vez
méas vuelven a utilizar los mismos argumentos que dirigié contra el obispo Méndez
Arceo, algunos afios atras, al sefialarlo como instigador de la violencia y organizador de
la guerrilla zapatista. De igual manera descalifica al obispo Samuel Ruiz en el plano
teoldgico y para rematar lo compara con Fray Bartolomé de las Casas, pues a decir de
Abascal, ambos personajes son falsos defensores de los indios.?*®

Lejos de profundizar en los perfiles de los religiosos sefialados como “herejes” y
“marxistas,” Abascal hace tabla raza de sus posiciones teoldgicas, al reducirlas a meras
expresiones “conspirativas” dentro de la Iglesia. Desde su punto de vista, la corriente
religiosa posconciliar asociada a la teologia de la liberacion solo buscaba difundir las

“doctrinas ateas y materialistas del marxismo, para sembrar la violencia

revolucionaria.”*® En la etapa compleja y dificil del catolicismo contemporéaneo, propia

214 E] obispo Méndez Arceo era hostilizado ptblicamente, no solo por sus posturas politicas, sino por su
labor como interlocutor y mediador en algunos casos de secuestros perpetrados por organizaciones de
izquierda. Aprovechando esta situacion el entonces lider de la CTM Fidel Velasquez acusé al prelado de
proteger al lider guerrillero Genaro Vasquez, luego del secuestro del doctor Castrejon. Ante las acusaciones
el obispo respondia que se trataba de una campafa orquestada en su contra y que en sus homilias habia
rechazado el secuestro como un instrumento de lucha Util, pues sélo generaba mas represion contra el
pueblo, los pormenores de estos hechos son recogidos por José Reveles en “Los riesgos del mediador,”
Proceso, nim 19, 12 de marzo 1977.

21> Gonzélez Ruiz, op. cit, p. 179.

218 E5 verdad que el ascenso de los regimenes dictatoriales en América Latina a partir de 1964, lanz6 a un
sector de los cristianos por la senda revolucionaria, y politizé la teologia que derivé en un marxismo
cristiano y en un cristianismo rojo, tal como lo plantea Jean Meyer en la Historia de los cristianos en
América Latina siglos XIX y XX, México, Vuelta, 1991; no obstante, la corriente eclesiastica progresista
vinculada con la teologia de la Liberacién agrupa a concepciones extremadamente diversas, como sefiala

108



del Concilio Vaticano Il, Salvador Abascal simplifica la pluralidad religiosa en dos
grandes grupos antagénicos: los herejes progresistas y los cismaticos lefebvristas.
Durante toda la década de 1970 se enfrascé en una polémica con todos aquellos sectores
que consideraba como ajenos al catolicismo integral e intransigente. EI colofon de estos
debates intraeclesiales fue la 11l Conferencia Episcopal Latinoamericana realizada en
Puebla a principios de 1979. En esta reunion se cierra el ciclo de apertura y renovacion
que experimento la Iglesia latinoamericana impulsadas por el Concilio Vaticano Il.

Tras la experimentacion pastoral y teoldgica que caracteriza la etapa posconciliar,
comienza una etapa de neointransigencia impulsada por el pontificado de Juan Pablo II;
después de la apertura posconciliar se produce el retorno hacia la disciplina, se limita el
pluralismo eclesiastico y se enfatiza la busqueda de un modelo de neocristiandad que
tiene fuertes coincidencias doctrinales con el catolicismo preconciliar.?!’ La recepcion de
dichas concepciones por parte de Abascal, no es automatica, pero es posible advertir que
sus posturas sobre el mundo secular y la defensa de los valores éticos recibié un nuevo

impulso a partir de la nueva intransigencia catélica. Como se vera més adelante, sus

Blancarte, si bien existe un denominador comln que es el acercamiento con las clases populares, habia
expresiones que iban desde las abiertamente marxistas hasta las populistas y las que estaban a favor del
socialismo humanitario. EI obispo Méndez Arceo por ejemplo, se veia asi mismo como una persona libre
(no liberal) sin vinculos con una determinada corriente tedrica, mientras que Samuel Ruiz desarrollé una
pastoral a partir de una concepcion “progresista,” y de su contacto con las comunidades indigenas pero en
el marco del magisterio eclesial de Medellin, en La Iglesia catdlica en México, op. cit; pp. 349, 343.

217 Bernardo Barranco traza una caracterizacion preliminar del pontificado de Juan Pablo Il quien es electo
en 1978, y cuya trayectoria no deja de ser contradictoria porque utiliza las técnicas modernas de
comunicacion para reafirmas posiciones tradicionales de la Iglesia, rechaza las reivindicaciones feministas,
y denuncia el naufragio de los valores de la catolicidad en las sociedades modernas, al mismo tiempo
encabeza una cruzada anticomunista y un rechazo a las teologias de la liberacion y a las expresiones de la
Iglesia popular. Su pontificado parece encabezar una restauracién del ideal preconciliar de cristiandad
revitalizando la doctrina social de la Iglesia y reforzando las posiciones antiliberales y anticomunistas, en
“Juan Pablo II ;Restaurador o posmoderno?” El Cotidiano, nim. 35, mayo-junio de 1990.
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posturas sobre la organizacion social desde una perspectiva catélico integral, se veran
fortalecidas y revitalizadas por el fin de la renovacion conciliar.*®

Nacionalismo contrarrevolucionario y la tesis de la conjura judeomasonica.

Salvador Abascal desde sus tiempos como dirigente nacional sinarquista, abandera la
causa del nacionalismo mexicano integrado por dos elementos centrales: la religion
catélica y la herencia cultural espafiola.’*® En ese horizonte, el hispanismo era visto como
el ultimo valladar cultural de los catolicos ante la “ofensiva” del protestantismo yanqui
que “amenazaba” con destruir a los pueblos cristianos. Esta peculiar sintesis nacionalista
fue reforzada por la influencia doctrinal de personajes afines a la causa franquista como
Pablo Antonio Quadra, cuyas ideas fueron difundidas regularmente en El Sinarquista.
Quadra de origen nicaragiiense, mostraba una fuerte inclinaciéon hacia el tradicionalismo
catolico y abogaba por el resurgimiento del imperio espafiol, de igual manera combinaba
los principios del hispanismo con la simpatia hacia las potencias del eje, que segin su
punto de vista, debian de conducir a las naciones catolicas a una nueva era en el mundo

occidental, una vez detenida la “barbarie” comunista.??

218 para Renée de la Torre, este viraje se hizo sentir en la Iglesia mexicana una vez que el nuevo nuncio
apostélico Jerénimo Prigione encabezd una nueva geopolitica eclesial conservadora, como primer paso,
Juan Jesis Posadas Ocampo desmantelé la labor pastoral del obispo Méndez Arceo en Cuernavaca,
mientras que el obispo Juan Sandoval Ifiguez hizo lo propio con el trabajo en pro de la democracia del
obispo Manuel Talamas en Ciudad Juarez, en “La Iglesia catdlica,” en Cristina Gutiérrez Zuiiiga, (coord.),
Atlas de la diversidad religiosa en México, Guadalajara, EI Colegio de Jalisco, 2007, p. 43.

2% E| hispanismo, como ideologia, sostiene la existencia de una gran familia trasatlantica integrada por
todos los pueblos que alguna vez pertenecieron a la corona espafiola; este planteamiento cobré auge durante
la dictadura espafiola de Primo de Rivera, cuando algunos intelectuales conservadores como José Maria
Peméan y Ramiro de Maeztu, revivieron el viejo suefio de una Espafia imperial unida por una religién, un
lenguaje, un espiritu y una cultura comunes, mas adelante esta doctrinas serd uno de los pilares ideol6gicos
del franquismo. Las doctrinas hispanistas encontraron eco entre los conservadores mexicanos entre 1920 y
1940, en medio de las turbulentas relaciones entre la Iglesia y el Estado; véase Ricardo Pérez Montfort,
Hispanismo y falange. Los suefios imperiales de la derecha espafiola y México, op. cit. pp. 22, 31. En
cambio, Pablo Serrano Alvarez, sefiala que el hispanismo de la base sinarquista compuesta en su mayoria
por campesinos del bajio, era endégeno o por lo menos ajeno al franquismo, en La Batalla del espiritu, op.
cit; p. 203.

29 bidem, p. 100. Abascal recupera la correspondencia que sostuvo con Quadra, durante su periodo como
jefe del sinarquismo en Mis recuerdos, op. cit; pp. 231, 363, 365, 366.
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De igual manera, para Abascal, la hispanidad era un antidoto contra la amenaza yanqui y
protestante que pretendia socavar las bases morales de las antiguas colonias espafiolas,
para implantar sus instituciones liberales y “ateas.” Segun este argumento, la fidelidad a
la cultura hispénica y la integracion politica de la América hispana podia frenar el avance
del imperialismo “judio-yanqui.” Abascal ilustra esta ambicién cuando plantea que las
antiguas colonias espafiolas y portuguesas deberian de formar una sola unidad politica y
cultural denominada “Cristianoamérica.”

Décadas mas tarde, ya al frente de su propia editorial, Abascal publica un
pequefio folleto titulado La Espada y la Cruz (2000) donde desarrolla su perspectiva
hispanista de la historia de México. En un tono abiertamente racista, sefiala que el
objetivo fundamental de la corona espafiola era liberar al indio de su sanguinaria
idolatria, pues la cultura prehispanica no era mas que un compendio de costumbres
demonfacas, que inclufan los sacrificios humanos, la poligamia y la homosexualidad.?**
Asi, la espada de Cortés tiene un efecto libertario, pues destruye los falsos idolos,
destierra las “barbaras” costumbres de la poblacion indigena, y termina por implantar en
suelo mexicano la “Onica” religién verdadera.??? La conquista de México, constituye para
Abascal, la liberacion de millones de “indios” de las garras del culto homicida a
Huitzilopochtli; gracias al paciente y arduo trabajo de los misioneros, las costumbres de
los indigenas fueron reformadas de manera gradual, y acabaron integrados en una

sociedad basada en los mas puros y nobles principios cristianos.?? Esta interpretacion fue

221 salvador Abascal, La Espada y la cruz de la evangelizacion, México, Tradicion, 2000, p. 7. El texto
originalmente fue publicado en 1992, con un tiraje de 500 ejemplares, y pretendia refutar una declaracion
del Sinodo de la Arquidiocesis de Mexico emitida en 1992 sobre el sentido de la conquista, en el contexto
del quinto centenario del encuentro entre Espafia y el Nuevo Mundo.

222 | bidem, p. 16.

22 | as posturas de Abascal sobre las culturas precortesianas y la naturaleza de la conquista, eran
compartidas ampliamente por autores cercanos a la tradicion conservadora como Mariano Cuevas, Historia
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forjada por la generacion de Abascal en el contexto de la hegemonia cultural
revolucionaria, de ahi su rechazo tajante hacia la concepcion popular e indigenista del
régimen. El nacionalismo de Abascal se basa en la idea de una comunidad cuyo elemento
central es el catolicismo, fuera de esta concepcién, no puede haber patria ni
independencia politica. De ahi que cualquier elemento ideoldgico ajeno a la tradicion
catolica debe ser rechazado y representado como amenaza para la comunidad nacional.
En alguna medida, la argumentacién nacionalista de Abascal guarda cierta
relacion con los planteamientos de Charles Maurras, el fundador de la Accion Francesa
(1902), éste ultimo, concibe una doctrina politica basada en el positivismo, al mismo

224 Maurras odiaba la

tiempo que reconoce en el catolicismo la religién nacional francesa.
Revolucion francesa por el caos y la anarquia que habia sembrado, y se mostraba como
un ferviente partidario de la restauracién monarquica. Del positivismo comtiano retoma
el sentido del orden y de la armonia, y el postulado de un individuo atomizado y
subordinado a estructuras mas vastas como la familia, la sociedad, la nacién y el Estado.
Maurras no era un pensador propiamente religioso, pero consideraba que la Iglesia

catolica debia mantener sus prerrogativas, por ser un importante factor de cohesion

social.?®> Ademés sostenia un discurso paranoico que vefa en los judios, los protestantes y

de la nacién mexicana, México, Talleres Tipograficos Modelo, 1940, pp. 62, 76, 92, 121; José Bravo
Ugarte, Historia de México, tomo primero. Elementos prehispanicos, México, Jus, 1957, pp. 82, 101; y
Joseph Schlarman, México, tierra de volcanes, México, Jus, 1950, pp. 60, 145. Estos tres autores tiene en
comun haber sido sacerdotes jesuitas, también los laicos escribieron en un tono similar, véase Ezequiel A.
Chavez, Apuntes sobre la colonia I. Problemas sociales y politicos, México, Jus, 1994, p. 13; y José
Vasconcelos, Hernan Cortés, creador de la nacionalidad, México, Jus, 1985, y Breve Historia de México,
México, Trillas, 1998, pp. 66, 67.

224 Michael Sutton, Nationalism, Positivism, and Catholicism. The politics of Charles Maurrras and French
Catholics, 1890-1914, Cambridge, Cambridge University Press, 1982, p. 23.

22% Philippe Boutry, “L’ Action Francaise, La Revolution et la Restauration,” Michel Leymarie y Jacques
Prevotat (éds.), L’ Action Francaise. Culture, sociéte, Politique, Paris, Le Presses Universitaries du
Septentrion, 2008, p. 32.
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los masones a los enemigos de la patria francesa.?? Las ideas de Maurras son producto en
buena medida de una cultura politica que afiora la restauracion del Antiguo Régimen y
que tiene su punto culminante con el affaire Dreyfus.?’

Al igual que Maurras, Salvador Abascal se revela como profundamente
antirrevolucionario, pues cree que el mundo idilico de la colonia se derrumbd a causa del
movimiento independentista encabezado por Hidalgo, un cura “sin vocacion,” de
“conducta licenciosa” y seguidor de las doctrinas “heréticas” surgidas en el siglo
XVI111.2%% Para Abascal, el llamado padre de la Patria, es un “agitador revolucionario” que
rompe con la unidad del mundo colonial y prepara el camino para la secularizacién del
mundo colonial. De acuerdo esta interpretacion, Hidalgo no comulgaba con la ortodoxia
catblica, pues rechazaba el tomismo, y preferia el maridaje “herético” entre el janseniSmo
y filosofismo. Esa misma mezcla explosiva habia inspirado la Revolucién francesa con
todas sus “terribles” consecuencias tal como las enumera Abascal: 10s hijos pasaron a ser
tutelados por el Estado y no por su padres, la educacion se convirtié en laica y
revolucionaria, y sélo el Estado la impartia, el matrimonio se redujo a un mero contrato
civil, se nacionalizaron todos los bienes de la Iglesia, y la Iglesia cat6lica qued6 sujeta a

la autoridad estatal.??®

226 yes-Marie Hilarie, “L’ancrage des ideologies,” Jean Francois Sirinelli, (ed.), Histoire des droites en
France. 1. Politique, Paris, Gallimard, 1996, p. 531.

227 Alfred Dreyfus fue un capitan de ascendencia judfa del ejército francés acusado falsamente de traicion,
permanecié preso entre octubre de 1894 y septiembre de 1899 cuando recibié el indulto. En los afios
siguientes logrd recuperar su posicion en las fuerzas armadas, pero el Estado nunca reconocié en términos
juridicos su inocencia, recibié la amnistia, pero no la absolucién. La acusacién contra Dreyfus es una
prolongacion del antisemitismo imperante en la Francia de fines del siglo XX, y sirvi6 para que Maurras y
sus seguidores atizaran el odio contra los judios. El caso Dreyfus despertd un intenso debate sobre la
libertades politicas en la Francia republicana, una reflexidn sobre su repercusiones actuales es la de Pierre
Vidal-Naquet, “Dreyfus en el caso y en la historia,” en Los judios, la memoria y el presente, México, FCE,
1996, p. 127.

228 salvador Abascal, El cura Hidalgo de rodillas, México, Tradicion, 2004, p. 11.

229 pidem, p. 12.
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Estos mismos efectos tuvieron su replica en la Nueva Espafia, luego de que Hidalgo
iniciara el movimiento de independencia, por “6rdenes” de la conjura masdnica. Asi
cualquier expresion revolucionaria es juzgada por Abascal como ajena y enemiga de las
tradiciones politicas de la patria mexicana, hispanista, monarquica y catélica por
definicién. Siguiendo con esta argumentacion, afirma que las doctrinas liberales fueron
introducidas por embajador de Estados Unidos Joel Poinssett, a través de las logias
masonicas. Segun Abascal, el Unico proyecto politico verdaderamente nacional en ese
contexto, fue encabezado por Agustin de Iturbide, pero una vez derrotado quedd sellado
el “tragico” destino de la patria mexicana, unido desde ese momento a los designios del
imperialismo protestante y judio.?®® Esta interpretacién paranoica de la historia es
deudora en gran parte de la cultura politica contrarrevolucionaria francesa cuyos
principales exponentes son Joseph de Maistre (1754-1821), Louis de Bonald (1754-1840)
y Felicite Lamennais (1782-1854). Estos personajes tienen en comun el rechazo absoluto
a los cambios sociales introducidos por la Revolucién francesa pues desde su concepcion
era necesario preservar un orden basado esencialmente en la autoridad de Dios y en la
tradicion politica del Antiguo Régimen.?*!

Maistre, por ejemplo, reivindica la primacia del instinto, de la sabiduria cristiana,
el prejuicio, la fe ciega y el principio de autoridad, por encima de la razén “atea.”?** En
lugar de una sociedad abierta y liberada de las antiguas tutelas, el mundo de Maistre, es

oscuro Yy tenebroso, pues estd profundamente desencantado del género humano, nada que

2% salvador Abascal, La Revolucion de la Reforma de 1833 a 1848. Gémez Farias- Santa Anna, México,
Tradicion, 1983, pp. 29, 30. La tesis de la génesis masonica del régimen liberal mexicano es reproducida en
buena parte de la tradicion historiogréafica conservadora, a manera de ejemplo véase José Fuentes Mares,
Poinsett, historia de una gran intriga, México, Jus, 1951.

! Jaques Prévotat, “La culture politique traditionaliste,” en Serge Berstein (dir.) Les Cultures Politiques en
France, Paris, Editions Du Seuil, 1999, p. 48.

%32 Isaiah Berlin, “Joseph de Maistre y los origenes del fascismo,” Vuelta, nim. 177, agosto de 1991, p. 12.
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valga la pena puede ser realizado por los hombres, pues son corruptos y endebles por
naturaleza. Los seres humanos, afirma Maistre, son proclives a la disipacion y al libre
juego a sus pasiones, de ahi que necesitan la disciplina y la perpetua vigilancia de sus
guardianes.”® Isahia Berlin, percibe en esta vision, la tentacion fascista de uniformar,
controlar y castigar al hombre, incapaz de poder controlar su naturaleza pecadora y
rebelde.

Para Maistre, los hombres deben permanecer cercados por el terror de la
autoridad, pues es la Unica via para frenar de forma oportuna la anarquia que ronda de
manera constante las sociedades humanas. Cualquier reivindicacion libertaria es vista por
Maistre como un desafio al orden divino, y culpa a la “secta” subversiva integrada por
protestantes, francomasones, jacobinos y judios de haber volado los pilares del Antiguo
régimen. Esta secta es la que nunca duerme y la que intriga desde el interior para
subvertir la autoridad y el orden establecido. En palabras de Isahia Berlin, la perspectiva
ideoldgica de Maistre sigue impregnada aun por la tradiciobn monéarquica, pero anticipa
toda la monstruosidad del totalitarismo: el hombre incapaz de gobernarse a si mismo,
debe inmolarse en aras del bienestar colectivo y de la gloria de la nacidn, renunciando a
cualquier principio de autonomia y a su condicién misma de humanidad.**

Abascal reproduce algunos elementos del universo paranoico de Joseph de
Maistre, aunque con menos densidad tedrica, pues cree ver en la masoneria el

instrumento corruptor del mundo catélico. En su discurso aparece de manera continua la

referencia a la conjura masonica y judia que mas alla de ser un principio explicativo,

2% |bidem, p. 13. Esta concepcion del ser humano, nos dice Berlin, no deja de tener una profunda huella

agustiniana.
%4 Ibidem, p. 16. Isahia Berlin se refiere a una de las caracteristicas basicas del totalitarismo, que concibe al
individuo como superfluo y supeditado a las necesidades del Estado.
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tiene una funcion simbdlica en su universo conceptual. EI mason y el judio son emisarios
de la modernidad, encarnan la ruptura de una sociedad organicamente constituida por
Dios. Ambos son para Abascal, los artifices del orden liberal que profana las costumbres
cristianas, y los constructores de una sociedad “atea” sin dogmas revelados. El mason es
un eterno vagabundo que busca la luz de la razon y de la verdad, es lo contrario al
catdlico quien “ya posee la Verdad, la Verdad Revelada, que lo explica todo,
absolutamente todo, nada tiene que ir a buscar a la masoneria.”?*

En tanto que el judio, es “culpable” un crimen todavia mayor, al haber crucificado
al Mesias, para Abascal, la Unica explicacion para la secularizacion del mundo moderno
y sus transformaciones revolucionarias, es metafisica, pues sélo el “mal” encarnado en el
pueblo “deicida” es capaz de poner en peligro la fe cristiana.?*® Tal y como ocurrié hace
dos mil afios, el movimiento “sionista internacional,” afirma Abascal, se vale de imperio
yanqui “para obtener el dominio econdémico, politico y cultural del mundo: primero
mediante la Banca internacional; luego, también mediante el socialismo, financiado por
esa misma Banca.”®®’ En ese sentido, el judio simboliza todo aquello que no se puede
adaptar a la tradicion, su cardcter cosmopolita y sus vinculos con las expresiones
revolucionarias lo convierten en el “agente” perfecto de la modernidad, entendida desde
la perspectiva catdlico-integrista como impulsora de la secularizacion de las sociedades

humanas.

%5 Abascal, La Revolucion de la Reforma de 1833 a 1848. op. cit; p. 197.

2% Este planteamiento comienza con los evangelios, donde los judios son culpados por los judios cristianos
de crucificar a Cristo, cuando estos pasajes son leidos por los cristianos gentiles, la historia tiene un
potencial letal. A partir de entonces, una corriente cristiana reproduce la imagen de Cristo, el Mesias
crucificado por los judios. James Carroll, ilustra con detalle los avatares del antisemitismo cristiano a lo
largo de la historia occidental en Constatines’s Sword, The Church and The Jews, New York, Mariner,
2002, p. 76. Las tesis del complot judio también fue ampliamente difundida en Los Protocolos de los
Sabios de Sion, un panfleto de los politicos zaristas divulgado para desprestigiar a los revolucionarios
bolcheviques.

27 Abascal, op. cit; p. 210.

116



La denuncia del complot judeomasonico cruza toda la obra de Abascal, y pretende
explicar la modernidad misma y sus instituciones politicas como expresiones contrarias a
una concepcion religiosa integral. Para Abascal, ningun orden politico surgido de las
grandes revoluciones burguesas es compatible con una forma auténticamente cristiana de
vivir, para dar solucion al “problema” catélico no basta con evocar un paraiso perdido, lo
que se necesita, segun él, es imponer un régimen autoritario que restaure la antigua
posicion de la Iglesia catolica. Estas concepciones ideoldgicas ponen a Salvador Abascal
en el mismo sendero ideoldgico que recorrié Joseph de Maistre en su tiempo.

La verdadera naturaleza del liberalismo mexicano: el “marxismo” de Juarez.

Como se ha visto en los apartados anteriores, Salvador Abascal es un defensor a ultranza
de un orden social catélico-integral y acérrimo enemigo del orden liberal y de las formas
de gobierno republicanas. Al ser éstos “impuestos” por la conjura masonica, no ha
tardado mucho para que sobrevenga la tragedia social de la nacion mexicana. Siguiendo
con este argumento sefiala que las figuras mas representativas del liberalismo mexicano,
como Melchor Ocampo y Benito Judrez con el apoyo incondicional del gobierno
“yanqui” son los artifices de la destruccion del catolicismo mexicano.

En su obra Juarez marxista, no duda en sefialar que los liberales encabezados por
Melchor Ocampo y por el propio Juarez han concebido un marco juridico para despojar a
la Iglesia de sus bienes; en primer lugar sefiala que la Ley de desamortizacion de 1856
fue el primer golpe contra el catolicismo fraguado por la masoneria liberal y con el aval
de los yanquis protestantes: “todo ha sido trazado en las sinagogas de los Estados Unidos:
la juderia rechinaba los dientes ante la perspectiva de un México catdlico, rico e

independiente: era necesario reducirlo a la miseria para que todo dependiera de una
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potencia materialista y anticatolica como los Estados Unidos, cuyas 6rdenes obedecerian
ciegamente, nuestros capataces, los gobiernos revolucionarios, hasta Ernesto Zedillo.”*®
Este proceso continu6 con la promulgacion de la Constitucion de 1857, que segun
Abascal era jacobina y ajena al sentir nacional, pues destruyo el equilibrio entre la Iglesia
y el Estado, al no reconocer a “Dios como supremo Legislador, Autor, y Fin Gltimo del
hombre y de la sociedad, sino que establece el derecho y aun la obligacion oficial de
negar su existencia misma a la nifiez, en la prensa, en conferencias y en todos los actos de
la vida politica y social.”?*® En relacion a la interpretacion histérica del periodo, Abascal
reproduce los mismos argumentos consignados ya por la historiografia conservadora
decimondnica, pues la mejor prueba que exhibe del complot masonico y protestante
contra México, es el Tratado Mclane-Ocampo, “verdadera demostracion de la traicion
liberal a la Nacion catélica.”*® Con respecto a Juarez, se esfuerza en presentarlo como un
déspota servil que sentd las bases de una replblica laica “atea” y “comunista.”?**

Continuando con esta perspectiva, la consecuencia palpable de esta “traicion” liberal es la

pérdida de la identidad nacional, y el fin de la libertad religiosa; la Reforma liberal

2% salvador Abascal, Juarez marxista, 1848-1872, op. cit; p. 168.

2 Ihidem, p. 199.

9 1bidem, p. 336. Erika Pani analiza con detalle la manera en que emerge la figura de Juarez como el
artifice del Estado moderno en México y el pantedn de héroes nacionales después de la intervencién
francesa, en El segundo imperio, México, CIDE, FCE, 2004.

#1 |hidem, p. 479. Abascal sigue con gran detalle la obra de Francisco Bulnes, El verdadero Juarez y la
verdad sobre la intervencion y el imperio, publicada en 1904. Existe una vasta historiografia que a falta de
mejor nombre denominaremos conservadora, deudora en buena medida los planteamientos de Bulnes sobre
la “traicion” de Juarez al aceptar el tratado Mclane-Ocampo; el propio Salvador Abascal edit6 en Jus una
larga lista de titulos sobre el tema, de entre los cuales destacan los siguientes: José Fuentes Mares, Juarez y
los Estados Unidos, México, Jus, 1960; Alfonso Junco, Judrez intervencionista, México, Jus, 1972;
Ezequiel A. Chavez, Juéarez, México, El Colegio Nacional, Jus, 1994; Alberto Maria Carrefio, La
diplomacia extraordinaria entre México y Estados Unidos, 1789-1947, volumen II, México, Jus, 1961;
Angel Taracena, Juarez, catélico, apostélico, romano, México, Jus, 1967. La mayoria de estos textos se
caracterizan por su estridencia y su vision maniquea de la historia, cuyo objetivo es destruir el mito liberal
del Benemérito de las Américas.
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“saqued” los templos catdlicos, y luego despojoé a la Iglesia de sus funciones sociales,
relegdndola a un papel de mera espectadora de la “ruina espiritual de la nacion.”

Antes del liberalismo, asegura Abascal, la devocién del pueblo mexicano era
ejemplar pues habia sido educado por la Iglesia; producto de esta formacion religiosa
existia un orden social basado en la solidaridad cristiana. Asi la Iglesia y la sociedad
colonial constituyen una sola unidad que permitié el progreso economico del
virreinato.?** Ese mundo idilico asegura Abascal, quedd destruido cuando los masones
comenzaron a “infiltrarse” en la propia monarquia espafiola para imponer las reformas
borbonicas, y cuya prolongacion es el orden liberal del siglo XIX. El resultado de este
proceso fue la descristianizacion de la nacion mexicana y el “sometimiento” absoluto de
la Iglesia al poder civil .**®

Lo que subyace en la condena de Abascal al régimen liberal mexicano, es el
rechazo manifiesto a la modernidad con todos sus productos: la autonomia intelectual, la
democracia y la tolerancia religiosa. Estos principios surgen después de las terribles
guerras de religion entre catélicos y protestantes en el siglo XVII que marcan el fin de la
unidad del cristianismo occidental.?** Para asegurar la convivencia en el mundo moderno

caracterizado por la pluralidad de creencias fue necesario concebir nuevos sistemas

sociales autébnomos y separados por completo de cualquier confesion religiosa.

42 |bidem, p. 288.

3 |bidem, p. 292.

4 Roberto Blancarte plantea que la modernidad como etapa histrica produce la autonomia de lo secular
frente a lo religioso de ahi que la Iglesia vea con recelo las expresiones de dicho proceso, en el
“Cristianismo y mundo moderno; una relacion ambigua,” en Rodolfo Casillas, (comp.), Problemas
sociorreligiosos en Centroamérica y México. Algunos estudios de caso, México, FLACSO, 1993. p. 42. Por
su parte Stephen Toulmin argumenta desde la perspectiva de la historia de la ciencia, que la modernidad
surge cuando el conocimiento logra emanciparse del &mbito teoldgico, Newton, Liebniz y Descartes
utilizan el lenguaje matematico para construir una representacién abstracta y racional del universo sin
categorias teoldgicas, pues todos ellos pretendian crear una nueva “lingua franca” luego de que el
cristianismo estalldé como sistema simbélico de Occidente; no obstante como plantea el mismo autor
ninguno de estos personajes abandona los principios metafisicos al reconocer a Dios como principio y
creador del cosmos, en Cosmopolis, the Hidden Agenda of Modernity, University of Chicago press, 1990.
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La Revolucion francesa es el siguiente fendmeno clave en la consolidacion de una esfera
social nitidamente autonoma y separada del campo religioso, pues al remover los
cimientos del Antiguo Régimen, detona lo que Emile Poulat llama la eclosion de las
libertades del individuo consagradas en La Declaracién Universal de los Derechos del
Hombre: libertad religiosa, libertad de culto y libertad de conciencia.**® Todos estos
principios son integrados en el marco constitucional de los Estados laicos, con el fin de
garantizar que nadie sea perseguido por su credo religioso. Este modelo politico y
juridico garantiza la pluralidad y la tolerancia religiosa una vez que el propio Estado
sustituye a la religion como fuente de legitimidad, por la doctrina de la soberania
popular.2*® El establecimiento de un régimen laico, afirma Jean Bauberot, es un proceso
historico inacabado en el que diversas instituciones se liberan del poder y de la influencia
de la religion, para conquistar su autonomia, el objetivo fundamental de la laicidad es
otorgar la libertad absoluta de conciencia, de culto y de igualdad a los ciudadanos, sin
importar su creencia religiosa o la presencia mayoritaria de una determinada confesion

religiosa en el espacio nacional.**’

25 Emile Poulat, Liberté, Laicité. La guerre des deux France et le principe de la Modernite, Paris, Editions
Du Cerf, 1987, pp. 20, 67.

246 Roberto Blancarte afirma que la laicidad se ha construido para defender la libertad de conciencia,
independientemente de la forma de gobierno que un Estado determinado adopte, aunque la laicidad tiene
una mayor compatibilidad con la democracia constitucional. En los paises latinos donde el catolicismo era
hegemonico, el establecimiento del Estado laico derivo en un enfrentamiento abierto con la Iglesia, es
entonces cuando el laicismo se volvié sinénimo de anticlericalismo. Para el caso especificamente
mexicano, se puede hablar de un laicismo a la defensiva que se transforma en ofensivo ante la
intransigencia de la Iglesia en el contexto de la reforma liberal del siglo XIX. El término laico, sefiala
Blancarte viene del griego laikds: del pueblo, se utilizé originalmente para diferenciar a los cristianos
bautizados, de los miembros del clero, seria hasta el siglo XIX cuando “laico” comenzo6 a denotar aquel
espacio que escapa del control eclesiastico, en Para entender el Estado laico, México, Nostra ed. 2008, pp.
8,9, 15.

27 Jean Bauberot, “Transferencias culturales e identidad nacional en la laicidad francesa,” en Roberto
Blancarte, (coord.), Los retos de la laicidad y la secularizacion en el mundo contemporéneo, México,
Colmex, 2008, pp. 49, 52, 56. Para Bauberot, que examina con detalle el caso francés, la laicidad fue
ganando terreno en el campo social, cuando Jules Ferry establecié la escuela publica y laica en 1882, al
mismo tiempo que impulsé una moral laica “aconfesional” y separada de implicaciones metafisicas. El
autor entiende el proceso de laicizacion como el lugar que ocupa la religion en el campo institucional y su
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Por el contrario, Salvador Abascal desde una perspectiva catolico-intransigente rechaza
de manera absoluta la legitimidad de la legislacion laica para el caso mexicano. Desde su
perspectiva, los regimenes liberales persiguen a la Iglesia catélica, pues ninguna
legislacion humana puede estar por encima de la ley natural y de la “soberania” absoluta
de Dios. De igual manera sefiala que la Constitucion liberal de 1857 “despoja” a la Iglesia
de sus derechos por Dios mismo establecidos y conquistados con la sangre de Cristo.?*®
En sus diversos articulos constitucionales, dice Abascal, hay una “negacion” de Dios
como Supremo Legislador, autor y fin del hombre y de la sociedad. Los liberales y
jacobinos han impulsado una moral laica que rompe el pacto divino, y promueve la
incredulidad y los valores materialistas que conducen a la indigencia absoluta, porque
fuera de Dios todo es miseria para el alma, pues todo, absolutamente todo, es inferior a
ella, excepto Dios,” sentencia Abascal.**® Abascal dice no aceptar el “dogma”
revolucionario de la “absoluta independencia del pueblo, del hombre con respecto a
Dios” y rechaza cada una de las instituciones del régimen laico, como el matrimonio civil
y la escuela puablica. El resultado de este proceso historico ha sido segin Abascal
desastroso, pues implica la dependencia econémica de la nacion mexicana a los poderes
financieros internacionales y ha propiciado el surgimiento de toda clase de “sectas”

protestantes, y la proliferacion de otras confesiones como el judaismo, mientras que el

clero catélico en su mayoria no lucha contra la corrupcion de las costumbres.?*

relacién con la politica, a propdésito de la defensa de la libertad de conciencia y de la desacralizacion del
Estado, para diferenciarla de la secularizacién referida a la dindmica social que implica la pérdida de
pertinencia de lo religioso en la cultura cotidiana.

8 Abascal, Juarez marxista, op. cit; p. 199.

9 Ibidem, p. 200.

20 |hidem, p. 347.
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Para Abascal, el laicismo es parte de un proyecto ateo, descristianizador, y materialista
disefiado por los enemigos de Cristo, para terminar con un catolicismo concebido desde
una perspectiva integral. En esta concepcion esta presente la tension entre un catolicismo
social que abarca toda la vida publica, opuesto a la idea liberal de un cristianismo
relegado al &mbito privado. Para ese catolicismo, la libertad religiosa es entendida como
la posibilidad de experimentar lo religioso en todos los aspectos de la vida social, y es
anterior a la proclamacion moderna de los derechos del hombre, no se fracciona sino que
conforma una totalidad singular independiente de los derechos civiles de las naciones.?**
Abascal no acepta la fragmentacion del mundo cristiano y menos aun reconoce la
emancipacion de la conciencia de la tutela religiosa y la figura del sujeto independiente
que promueve el liberalismo en su forma clasica.

Abascal ha elegido bien su blanco para exponer su vision del régimen laico, pues
Juarez constituye el mito fundador de la cultura republicana, su influencia ha sido tal que
los gobernantes priistas utilizaron su figura como fuente de legitimidad politica, al
exaltar sus virtudes como artifice de la soberania nacional y como defensor de las

libertades civiles del México moderno.?? Si bien los planteamientos de Abascal sobre la

! Emile Poulat, La Solution Laique et ses problémes. Fausses certitudes, vraies inconnues, Paris, Berg
International, 1997, pp. 51, 67. En los términos de Poulat, la laicidad es un instrumento juridico que
establece la separacion entre las confesiones religiosas y el Estado, lo que no impide el debate sobre
algunas instituciones seculares como el matrimonio civil y la ensefianza publica. Algunos temas como la
educacion privada, la naturaleza de las congregaciones religiosas, la relacion entre ciencia y religion y las
cuestiones relativas a la moral laica siguen sujetos a un intenso debate en el caso francés, y estan lejos de
resolverse en el plano de las sociedades modernas. Incluso puede haber retrocesos, pues el marco juridico
de la laicidad es moldeable y dindmico siempre sujeto a la reinterpretacion y a determinadas presiones
politicas.

2 |_a importancia de Juarez como figura mitica de la cultura politica republicana ha sido analizada por
Charles Hale quien plantea que los gobiernos emanados de la Revolucion mexicana se consideraban como
herederos de la tradicion liberal juarista, intelectuales del régimen como Daniel Cosio Villegas y Jesus
Reyes Heroles sostenian la tesis de la continuidad del liberalismo, como parte de un discurso legitimador de
las acciones gubernamentales, el Gltimo presidente priista en utilizar estos argumentos fue Carlos Salinas de
Gortari en su discurso del 4 de marzo de 1992 pronunciado en ocasién del 63 aniversario de la fundacion
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figura de Juarez y del liberalismo mexicano parecen tener escasa representatividad, por
su tendencia maniquea y extremista, no dejan de tener actualidad pues se entrelazan con
las de aquellos actores del conservadurismo nacional que estdn dispuestos a poner en
entredicho el pluralismo religioso consolidado tras el ciclo de reformas liberales
decimondnicas. La propia Iglesia mexicana, ha buscado ganar el terreno perdido luego
del modus vivendi, con la reforma constitucional de 1992, lo que ha dado pie a una nueva
serie de discusiones sobre la naturaleza del Estado laico y el papel de las confesiones
religiosas en el espacio social.

Los planteamientos de Abascal representan en alguna medida, las posiciones de
aquellos que ven en la legislacion laica, una amenaza para la Iglesia catolica, y de
aquellos que cuestionan de manera directa los fundamentos filoséficos de un Estado que
garantiza la libertad de conciencia. Abascal nunca dej6é de sostener que la Iglesia habia
sido perseguida y profundamente agraviada por los gobiernos revolucionarios, lo cual no
deja de ser una interpretacion sesgada por sus inclinaciones ideol6gicas. En Ultima
instancia su pensamiento siguié anclado en una serie de férreas convicciones religiosas,
pues rechaz6 cualquier principio de tolerancia en materia religiosa. Su retérica antisemita
y su defensa de una sociedad catdlica, cuestionan la viabilidad misma de las reglas de
convivencia en una sociedad democrética, donde a nadie se le prohibe profesar su credo
religioso. En pocos aspectos, el pensamiento de Abascal es tan beligerante como en lo
referido al tema de la laicidad, y sus planteamientos siguen desafiando los marcos de

tolerancia propios de un Estado democratico.

del PRI, en “Los mitos politicos de la naciéon mexicana: El liberalismo y la Revolucion,” Historia
Mexicana, XLVI1:4, 1996, pp. 828, 829.

123



De la democracia cristiana al Estado autoritario.
Para Abascal, la Revolucién mexicana es un evento que s6lo ha traido desgracias al
pueblo mexicano. Nada bueno puede surgir de este hecho historico, ni siquiera la idea de
una democracia, pues a su juicio, el supuesto apdstol de la democracia “revolucionaria”
Francisco |. Madero, “judio,” “liberal” y “espiritista,” sigui6 los dictamenes de sus
“amos” los yanquis para imponer en México un sistema ajeno al sentir de pueblo
mexicano.”® El juicio de Abascal es contundente: la democracia en México es una
ficcion y ha demostrado ser una forma de gobierno histéricamente inviable. Madero es
representado por Abascal como un dictador que impone candidatos y desconoce los
triunfos del Partido Catdlico, asi el apostol de la democracia termina por ser el
“verdadero padre” del PRI. El sistema politico mexicano es de marca maderista, corrupto
por definicién porque no respeta el voto, ni ofrece verdaderas condiciones de equidad.
Asi confirma Abascal su tesis sobre la inviabilidad de la democracia en México, pues
afirma que en la préctica este sistema sélo ha servido como instrumento para frenar la
verdadera voluntad de un pueblo mayoritariamente catélico.?>

Segun Abascal, por la via democrética no hay nada que hacer, pues la Revolucién
mexicana fundamentalmente atea que inicia con Madero, se radicaliza con Carranza y
comienza la persecucion religiosa de catolicos con Calles, el climax revolucionario llega
cuando Cardenas asciende al poder, pues se propone la instauracion del comunismo en
México y renueva su estrategia para aniquilar el catolicismo mexicano. Ante este
escenario, Abascal sostiene que su intencion como jefe sinarquista fue organizar “un

golpe nacional, con una minoria, pero nacional, o sea que abarcara geograficamente toda

%3 salvador Abascal, Madero, dictador infortunado, México, Tradicién, 1983, p. 83.
%4 Ibidem, 177.
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la Nacion: minoria militarizada-con militarizacion primeramente del espiritu-, resuelta y
determinante.”®° La democracia por lo tanto, no solo es un camino falso, sino que es
necesario terminar con el régimen ateo de la Revolucion mediante un golpe de Estado.
Desde su perspectiva, los catolicos solo podian resistir la embestida brutal del
“comunismo cardenista” con las armas en la mano. En términos estratégicos habia que
corregir los errores de la cristiada, que se habia estancado en la region centro-occidente,
sin convertirse en un movimiento de alcance nacional. Para Abascal, los cristeros
llevaron a cabo una gesta heroica, pero con resultados muy limitados en el plano
politico.?®

Desde la perspectiva de Abascal, el llamado a tomar las armas y el rechazo a la
democracia estaban justificadas, pues Cardenas encabezaba un programa de gobierno
para transformar la nacion catdlica en un “Estado marxista.” Dicho plan incluia la
fundacion de la escuela socialista y un programa de educacion sexual para arrebatarles a
los padres el alma de los nifios.?*” También denuncia el sistema de cooperativas dirigido
por el Estado para colectivizar la dinamica social: “todo en manos del Estado, estos es del
gobierno, o sea del pulpo de la burocracia convertido en patron omnipotente e impersonal
del trabajador, exactamente como en Rusia: duefio de vidas, votos y conciencias y
producto del mismo trabajo.”?*® Otro paso para la creacion del Estado socialista era la
organizacion del ejido y la creacion de las milicias agrarista, como parte del programa

para descristianizar al campesino.?*

% salvador Abascal, Lazaro Cérdenas presidente comunista. Tomo I, México, Tradicion, 1988, p. 47.
256 R
Ibidem, p. 49.
> Ipidem, p. 117.
8 |bidem, p. 175.
%9 |bidem, p. 176.

125



En sus textos sobre historia de México, Abascal denuncia de manera insistente los males
de la Revolucion, pero no tiene ningdn tratado o apartado especifico para exponer su
vision alternativa de Estado y sociedad. No obstante, en sus obras aparecen algunos
comentarios y sefialamientos que permiten delinear su proyecto de sociedad. En sus
memorias, Abascal reconoce que la propuesta politica de los sinarquistas es ambigua y
carece de definicion por lo tanto su tarea fue darle un rumbo y una meta especifica:
Les faltaba definirse en muchos puntos: que organizacion se les deberia dar a las
fuerzas productoras para hacer posible el ideal de “todos propietarios,” en cuanto
al régimen politico, que no podia ser el actual de la falsa democracia
revolucionaria, ni un federalismo antinatural, coémo seria posible la libertad
municipal dentro de una prudente autonomia regional, como energia creadora, no
como botin de caciques y parasitos, sin quebrantar la unidad nacional; cémo
fomentar la verdadera cultura; cémo combatir la barbarie y por lo tanto el
ateismo; como devolverle a la Iglesia la libertad, su derecho a la ensefianza; etc.”
Para definir esos puntos no habria servido sino para exacerbar al enemigo. Y
nuestra gente atn la mas sencilla, y la Revolucion antimexicana comprendian bien
a donde ibamos: al Estado Catolico, que nosotros sabiamos que por razén natural
tenfa que ser corporativo.”®
Segun Abascal, el Estado corporativo no se compone de individuos sueltos, sino de
asociaciones naturales, anteriores al Estado, necesarias para la propagacion de la vida y el
desarrollo de la persona humana. Desde esta perspectiva, “Estado es el coronamiento de
la asociacion de familias y de cuerpos de diversas clases: de caridad, de investigacion
filosofica, de ensefianza, de ciencias experimentales, de comercio, de agricultura, de
artes, etcétera; cuyas actividades no son de la incumbencia directa del gobierno, que tan
s6lo debe vigilar porque nada haya que frustre la consecucion del Bien Comdun

temporal.”%*

%0 Abascal, Mis memorias, op. cit; p. 184.
%1 Abascal, Juarez marxista, op. cit; pp. 204, 205.

126



Para Abascal es necesario crear un orden social que tome en cuenta la conciencia del
individuo, rechaza la constitucion de una colectividad andnima que suprime la
personalidad del individuo. Todo orden social debe fundarse en el:

reconocimiento social y por lo tanto personal de un Orden sagrado superior, en

cuyo cumplimiento radica la felicidad social por constituir la Gnica felicidad

posible en los personal en este valle de prueba. La tragedia actual-o esclavitud o

anarquia-es la consecuencia légica de la desacralizacion del Orden social y de la

desacralizacion, de la secularizacion, de la autonomia de la vida personal. El

retorno a Cristo en su Iglesia es el Unico remedio: ser miembros los unos de los

otros en Cristo nuestra cabeza.”®?
Este planteamiento recoge la idea clasica de la democracia cristiana que se presentaba
como una tercera via entre socialismo y el capitalismo. El eje central de este proyecto es
el corporativismo que contempla la organizacion social de cuerpos naturales como la
familia, el municipio y la basqueda del bien comun segun las ensefianzas de las enciclicas
papales.?®® Desde luego el tipo de Estado que prefigura tiene un caracter confesional,
pues se caracteriza por tener sus codigos, leyes e instituciones, pero pretende cumplir con
los mandamientos de la Iglesia para extender el Reino de Dios en el mundo.?®*

El problema con los planteamientos propios de la democracia cristiana es que no
se articulan con una teoria social o una forma de gobierno en particular, puesto que
rechazaba la democracia liberal y el Estado socialista. El tnico ejemplo histérico de este
modelo era la experiencia del franquismo y del salazarismo portugués. El nacionalismo
hispanista, la organizacién corporativa y la hegemonia catolica del régimen de Franco,
hicieron que muchos pensadores e ide6logos catolicos lo tomaran como un ejemplo a

seqguir. El propio Abascal sefiala que la situacion del pueblo catélico es tan desesperada

que no es posible imaginar soluciones moderadas:

%2 |pidem, p. 213.
%3 bidem, p. 74.
%4 Ibidem, p. 74.
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el remedio ya no puede estar sino en un Golpe de Estado que arranque de raiz
todo el mal: para constituir corporativamente a la Nacion, por profesiones, dentro
de las cuales cada quien participe del gobierno en cuanto a lo que le sea
personalmente conocido-Unica democracia posible-, con mando supremo politico-
militar que no se remueva mediante elecciones del voto universal ni cada seis
afios, sino quiza con derecho del Jefe Nacional a gobernar vitaliciamente y a
nombrar a su sucesor -la especial monarquia en que pensaba Bolivar-; sin partidos
politicos; con especiales Consejos de Estado. Y tener en cuenta que los Estados
Unidos seran siempre nuestros enemigos, como enemigos que son de la
civilizacion cristiana.?®
La solucion que Abascal no menciona por su nombre es el derrocamiento del
régimen revolucionario y el establecimiento de una dictadura como la Franco en Espafia
y la de Antonio de Oliveira Salazar en Portugal. La accion de la Revolucion “atea,” la
barbarie de la escuela socialista, la constitucion de un partido Unico, la colectivizacion de
la propiedad y de la tierra debian de ser detenidas por medio de una accion politica igual
de radical y definitiva. El propio Abascal sefiala que el movimiento sinarquista tenia
como objetivo el establecimiento de un Estado catdlico que debia ser por “razon natural
corporativo.”®®® En esa coyuntura histérica consideraba que s6lo mediante la fuerza y
con las armas en la mano era posible devolverle a la Iglesia catdlica su campo de accion
social arrebatado por la Revolucién atea.?®” Desde el inicio del movimiento sinarquista se
aprecia un rechazo explicito al juego politico del sistema politico mexicano, lo que
termind por alejar a los sinarquistas del Partido Accion Nacional, pues consideraban que
la competencia electoral era una simulacion, y que su movimiento nunca tendria

posibilidades reales de triunfo por la via partidista. Para Abascal, “los intelectuales de

Accidon Nacional se metian en una trampa: la trampa del voto individual, universal,

> Abascal, Lazaro Cardenas presidente comunista. Tomo I, op. cit; pp. 230-231.

%6 Abascal, Mis memorias, op. cit, p. 184. Se trata de un modelo basado sobre todo en la dictadura de
Antonio de Oliveira Salazar, quien organiz6 Portugal en diversos cuerpos sociales dependientes de una sola
organizacion politica: La Union Nacional a partir de 1930.

%7 Ibidem, p. 190.
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desarticulado, en cuyo respeto por la banda de ladrones que los manipula han cifrado la
salvacién y la dicha de México.”?%®

Si bien Abascal nunca expreso en términos claros o demasiado tedricos su modelo
de nacion, de manera reiterada manifiesta su simpatia por los regimenes dictatoriales. Es
posible que esta inclinaciones estuvieran presentes entre la dirigencia sinarquista, pues en
un texto de Juan Ignacio Padilla, México en 1960, se contempla que después de la toma
del poder por medio de las armas, el jefe nacional sinarquista asumira el poder del Estado
con el objetivo de garantizar el bien comdn e imponer todas las medidas necesarias para
la salvacion de la patria. La base de este régimen imaginario seria el orden social
cristiano que descansaria sobre tres pilares: la Iglesia, el ejército y el pueblo.?*® El modelo
propuesto por Padilla estd mas cerca de la Espafia franquista y el Estado Nuevo de
Portugal que de un Estado democratico.

Esta postura politica es mas visible cuando Abascal esta al frente de su propia
editorial, Tradicion, donde se dedica a editar algunas obras relativas a la dictadura de
Oliveira Salazar y el Estado Nouvo portugués. Si bien nunca teorizé expresamente sus
posturas politicas, a lo largo de su obra existen una buena cantidad de pasajes que reiteran
su rechazo al Estado liberal democratico y su admiracion por los sistemas politicos

autoritarios. Dichas posturas las mantuvo Salvador Abascal hasta su muerte, el 29 de

marzo de 2000.

%8 |bidem, p. 133.
%9 |bidem, p. 410.
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Capitulo I1l. Salvador Borrego: el espectro del anticomunismo en
Meéxico.

El presente capitulo tiene como objetivo analizar el pensamiento politico de Salvador
Borrego Escalante. Este personaje nacido en 1915, comenzé su carrera como periodista a
mediados de los afios treinta en Excélsior y de manera paralela se dio a la tarea de
producir una extensa obra de naturaleza panfletaria sobre temas histéricos y politicos.?”
En sus mas de treinta textos publicados entre 1950 y el 2007 reitera que la civilizacion
cristiana estd seriamente amenazada por judios, masones y comunistas quienes buscan
imponer un gobierno mundial ateo. Desde su perspectiva, la Alemania nazi fue la Unica
fuerza que tuvo la oportunidad de frenar la “amenaza roja” y salvar asi la cristiandad.
Para encontrar el origen de tan peculiar planteamiento ideolégico es necesario
remontarse al contexto polarizado del cardenismo en visperas de la Segunda Guerra
Mundial. Segun el propio testimonio de Borrego comenzé a simpatizar con la causa del
nacionalsocialismo hacia fines de la década de 1930 al percibir que la informacion
manejada por los diarios nacionales sobre la contienda europea era “manipulada” a favor
de los aliados. Este tipo de percepciones eran comunes en esa coyuntura politica, dado
que los sectores anticardenistas cuestionaban el supuesto viraje “comunista” de la
Revolucion mexicana, y contemplaban en el fascismo europeo, el antidoto contra el
avance del “terror socialista.” El sefialamiento de Borrego sobre la manipulacion de las
notas internacionales para favorecer al bando aliado y satanizar a las potencias del Eje no
es del todo exacto, pues cuando comienza a laborar como reportero en Excélsior en 1937,

la mayor parte de la prensa de la época incluyendo este diario, difundian noticias

2% julio Scherer y Carlos Monsivais, Tiempo de saber. Prensa y poder en México, México, Aguilar, 2003,
p. 28. Poco se sabe del los datos familiares de Salvador Borrego, Scherer refiere que Salvador Borrego
junto con su hermano Enrique siempre destaco por mantener una férrea conviccién anticomunista.
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favorables a los regimenes fascistas y atacaban de manera incesante las reformas
cardenistas por ser parte de un “plan perverso” para instaurar el comunismo en
Meéxico.?™ Poco después, Borrego pasa a la edicién vespertina del mismo diario,
conocida como Ultimas Noticias dirigida por Miguel Ordorica quien era abiertamente
pronazi y tomaba las notas internacionales directamente de la agencia alemana
Transocean.”"

En el debate publico, parecia que el futuro del pais se debatia entre dos opciones
claramente contrapuestas: el comunismo o el fascismo. Por lo tanto cada bando trataba de
exponer las virtudes o defectos de los sistemas politicos en cuestion, cayendo con
frecuencia en visiones maniqueas y alarmistas. En ese momento tanto la izquierda como
la derecha se dieron a la tarea de construir estereotipos del “enemigo” respectivamente,
para ser difundidos rapidamente a través de la prensa de la época. Las actividades del
lider obrero Vicente Lombardo Toledano, ejemplifican muy bien este proceso, pues
denunciaba que en la escena nacional operaba la “quinta columna nazi” junto las fuerzas
de la “reaccidon,” para derrocar al gobierno revolucionario del presidente Lazaro

Céardenas.?”

271 Sjlvia Gémez Marin, Prensa y poder politico en México. La eleccién presidencial de 1940 en la prensa
mexicana, op. cit; p. 29.

212 Al parecer en México existi6 una red de propaganda nazi construida por Arthur Dietrich encargado de
prensa de la embajada alemana en México, quien financiaba revistas como Timén de José Vasconcelos y
ofrecia sobornos a periodistas de diversos medios con tal de que favorecieran al bando fascista. Sin
embargo no existe informacion que pueda vincular a periodistas como Ordorica y Borrego entre otros con
Dietrich o algin otro agente aleman. Sobre las actividades de este Ultimo véase Sthepen Niblo, México en
los cuarenta. Modernidad y corrupcidn, op. cit, p. 256.

2% |Lombardo Toledano fue uno de los més notables animadores del debate nazismo vs comunismo durante
la turbulenta etapa del cardenismo y constantemente denunci6 que el dinero de Berlin financiaba a diarios
como Excélsior, Ultimas Noticias, EI Universal Gréafico y La Prensa para promover una imagen favorable
a la Alemania nazi, en “Los agentes nazis tratan de crear dificultades entre México y los EE.UU.” El
Popular, 9 de junio de 1939, México, D. F. p. 7, en Obras Completas, Vol. XXII, Puebla, Gobierno del
Estado de Puebla, 1992. Lombardo Toledano seguiria cultivando esta temética décadas después, al firmar
que el imperialismo habia terminado por adoptar ciertas caracteristicas del fascismo, véase El neonazismo,
sus caracteristicas y peligros, México, UNAM, 1960.
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No obstante, al margen de las versiones propagandisticas de la época, se construyo una
verdadera memoria sobre los conflictos europeos. El propio Lombardo Toledano
organizo una serie de conferencias en el Palacio de Bellas Artes en las que participaron
republicanos exiliados quienes dieron testimonio sobre los horrores del franquismo. En la
discusion sobre la naturaleza de los fascismos europeos también participaron los
exiliados alemanes, judios y austriacos quienes al llegar a México forjaron con sus
testimonios una primera vision de la brutalidad del régimen nazi. Los exiliados
germanoparlantes fundaron en 1938 La Liga Pro-Cultura Alemana, y luego EI Club
Enrique Heine para difundir otra perspectiva de la cultura alemana y ofrecer testimonios
entonces inéditos sobre la politica de exterminio que los nazis habian implementado en
contra de los judios y de otras minorias étnicas. Ya en plena Segunda Guerra Mundial
publicaciones como Alemania Libre, novelas como La Séptima cruz de Anna Seghers y
El Libro Negro del Terror nazi en Europa, dieron a conocer al publico mexicano el rostro
genocida de los nazis.?"*

Por su parte Salvador Borrego sigui6 colaborando en Excélsior y Ultimas Noticias
probablemente hasta el fin de la contienda mundial, hasta que en 1949 se integré a la
cadena periodistica del coronel José Garcia Valseca. Para entonces ya estaba convencido
de que el comunismo era una creacion politica de los judios cuyo objetivo final era la
destruccion del cristianismo. A lo largo de su vasta obra se puede apreciar una notoria
influencia del pensamiento social catolico, y una condena sistemaética a las instituciones

modernas, que desde su perspectiva han sido construidas por los judios para aniquilar a

2 Segher escribié La Séptima Cruz en 1939, justo cuando los nazis invaden Polonia, después huye hacia
Francia y llega posteriormente a México, para integrarse a los movimientos antifascistas de los exiliados
germanoparlantes. Esta obra fue publicada en 1942 con el apoyo del presidente Avila Camacho y recoge
los testimonios de artistas de 16 naciones sobre las atrocidades cometidas por los nazis.
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los cristianos. Sin que se pueda establecer algin nexo entre Borrego y la Iglesia, el
trasfondo de sus planteamientos politicos es la pugna de los catolicos contra el Estado
laico. En ese momento personajes como Borrego, vieron en los fascismos una opcion
viable para los pueblos catolicos como el mexicano que supuestamente estaba a punto de
ser presa del “comunismo ateo.” A lo largo de los siguientes apartados, se examinaran de
manera cronoldgica los principales temas que han obsesionado a Salvador Borrego; en la
medida de lo posible se ha buscado contextualizar sus obras y sus tesis politicas mas
significativas, con el fin de establecer posibles relaciones con otras expresiones del
pensamiento conservador del siglo XX.
El judio como simbolo del “mal absoluto.”
Salvador Borrego publicé Derrota Mundial en 1953, lo que resultd particularmente
provocador, en primer lugar porque se traté de la primera apologia del nazismo publicada
en el México de la guerra fria y en segundo porque difundié una vision apocaliptica de un
orden mundial dominado por el “comunismo hebreo” triunfante. En las primeras paginas
de Derrota Mundial, Borrego declara que los males del siglo XX comienzan cuando el
“judio” Vladimir Lenin encabeza la Revolucion bolchevique contra el gobierno de los
zares, para implantar la ideologia de los “judios” Marx y Engels:
La base ideologica de la revolucion rusa la crearon los judios Marx y Engels, la
pusieron en movimiento social, Lenin, Zinoviev, Kamenev, Bronstein, y otros
israelitas; la solapd y ejecutdé a medias el hebreo Kerensky; la ayudaron
econdémicamente desde EE. UU. Los magnates Kuhn, Loeb, Felix Warburg, Otto
Kahn, Mortimer Schiff y Olef Asxhberg, y la hicieron posible agitando a las
masas proletarias un sinnumero de comisarios israelitas, como judios eran —

simbolicamente-10 de 12 revolucionarios que ejecutaron a la familia real de los
Romanof.?"

2> galvador Borrego, Derrota Mundial, México, ed. del autor, 2007, p. 23. Es verdad que politicos como
Trostsky, Kerensky y Kamenev, entre otros lideres de la Revolucidn rusa eran de ascendencia judia, no era
el caso de Lenin ni de Stalin como afirma Borrego.
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Asi los judios se convierten para Borrego en la peor amenazada conocida para los
cristianos en los tiempos modernos. Su tesis es que en el mundo actual, los judios se
organizan en secreto para proseguir su batalla contra los cristianos igual que lo han
venido haciendo desde hace dos mil afios. En textos posteriores, menciona que los judios
se han infiltrado en todas las naciones con la Unica finalidad de exterminar a los
cristianos mediante la organizacion de movimientos de fachada como el protestantismo,
la masoneria, el liberalismo y por Gltimo el comunismo.?’® Desde esta perspectiva la
Revolucion francesa fue parte de la ofensiva judeomasonica contra el cristianismo; segun
Borrego, los israelitas no se detuvieron ahi, puesto que una vez consumada la
independencia de México por lturbide, impulsaron las logias masoénicas a través del
embajador de Estados Unidos Joel R. Poinsset para derrocar al primer Imperio

mexicano.?”’

El propio Poinsset se valiéo de “antimexicanos” como Lorenzo de Zavala
lider de los yorkinos, para sabotear cualquier intento de consolidar un proyecto de nacion
independiente.

De tal manera que para el autor, la historia occidental no es otra cosa que una
interminable sucesion de conspiraciones organizadas por los judios para socavar
cualquier régimen politico compatible con el cristianismo. Continuando con esta ldgica
conspirativa, Borrego afirma que casi todos los gobernantes mexicanos se han sometido a
los dictados de la masoneria y del gobierno de Washington. Para el autor, la excepcion a

esta regla fue Porfirio Diaz quien se apartd de los dictados de la masoneria yanqui. El

precio que pagod por esta supuesta intentona de hacer valer la soberania nacional fue el

27® salvador Borrego, América peligra. 600 afios de azarosa historia, de 1419 a 2003, México, ed. de autor,
2005, p. 62.
27 Ibidem, p. 125.
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exilio tras el “alzamiento” de 1910 “organizado” por el gobierno yanqui.’”® Desde
entonces, el Estado mexicano ha servido a los intereses de comunistas y capitalistas
controlados estos ultimos por el movimiento politico judio.

Las tesis de Borrego sobre conspiraciones orquestadas por judios, masones y
protestantes distan mucho de ser originales, pues son parte fundamental y distintiva de la
retorica propia de los movimientos de extrema derecha. Estos planteamientos
conspirativos fueron originalmente sistematizados por Joseph de Maistre a fines del siglo
XVIII, quien aseguraba que el derrumbe del Antiguo Régimen habia sido provocado por
las maquinaciones de masones y judios. En el discurso de Borrego también se aprecia la
influencia de Los Protocolos de los Sabios de Sion donde aparece por primera vez la
amalgama de la conspiracion judeocomunista. Este panfleto anénimo fue escrito por
encargo de los politicos zaristas para desprestigiar a la dirigencia bolchevique.?”® Es
probable que su autor se haya inspirado en el primer congreso sionista organizado por
Theodore Herzl a raiz del caso Dreyfus, para probar que los judios deseaban apoderarse
del mundo. Estas ideas eran plausibles gracias a que una buena parte de la juventud judia
se enrold en la Revolucion rusa con la esperanza de lograr el ascenso social que les
negaba el régimen zarista. La eficacia propagandistica de Los Protocolos pronto quedo
comprobada, cuando el propio zar Nicolds Il acabd sefialando a los judios como los
artifices de la Revolucién bolchevique.?®® Otro de los textos clasicos del antisemitismo

moderno que influyen en el discurso de Salvador Borrego es El Judio Internacional del

2’8 |bidem, p. 303.

2% | e6n Poliakov, Historia del antisemitismo. La Europa suicida, 1870-1933, Barcelona, Muchnik, 1985,
p.51.

0 Ibidem, p. 125.
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magnate automotriz Henry Ford.”®* De este panfleto retoma el estereotipo del judio que
saquea naciones enteras mediante la usura, el control de la banca y de los medios de
comunicacion.

Los idedlogos del nacionalsocialismo también abrevaron de las mismas fuentes
utilizadas por Borrego en sus argumentaciones, no obstante, aqui opera una distincion
fundamental pues este ultimo utiliza la figura del judio en un sentido religioso que lo

aleja definitivamente del antisemitismo pagano cultivado por los nazis.?®?

A pesar de la
admiracion manifiesta de Borrego por el nacionalsocialismo, su antisemitismo deriva de
la tradicion cristiana.?®® Si en Derrota Mundial parece que su judeofobia se relaciona con
el universo ideoldgico del nazismo, en sus obras posteriores aparece con mayor nitidez un
antisemitismo cristiano. Para Borrego, la lucha entre el bien y el mal comenz6 cuando los
judios del Sanedrin “crucificaron” a Cristo.?®* Esta guerra espiritual ha continuado sin

tregua ni cuartel desde entonces y se ha manifestado en grandes acontecimientos

historicos como el cisma protestante y la Revolucion francesa. Dicho de otro modo, la

81 E| judio internacional fue publicado por primera vez en 1920 en Estados Unidos y se difundi6
ampliamente en el mundo entero, uno de sus lectores mas celebres fue nada menos que Adolf Hitler.

282 jean Delumeau, El miedo en Occidente. Una ciudad sitiada, (siglos XIV-XV111), Madrid, Taurus, 2005,
p. 423. El autor distingue dos tipos de antisemitismo en la Europa occidental: por un lado esta la tradicion
religiosa que culpa a los judios de haber matado a Cristo, y en un sentido mas secular se culpa a los judios
de apoderarse de las riquezas de las naciones, de ser usureros y de provocar crisis econémicas, en alguin
punto de la historia ambos discursos se intersectan, aunque es pertinente establecer que el nazismo por
ejemplo cultivo un antisemitismo estrictamente pagano.

253 James Carroll, Constatines’s Sword, The Church and The Jews, op. cit; p. 76 En los evangelios, los
judios son culpados por los judios cristianos de crucificar a Cristo, cuando estos pasajes son leidos por los
cristianos gentiles, la historia tiene un potencial letal. A partir de entonces, la memoria cristiana reproduce
la imagen de Cristo, el Mesias crucificado por los judios. Roberto Blancarte, hace un interesante
comentario sobre como la imagen de los judios como deicidas ha sido perpetuada recientemente en la
pelicula de Mel Gibson, La Pasion de Cristo, la version més sanguinaria de las ultimas horas de Jesus. La
interpretacién de Gibson sobre Pilatos y la actuacién de los judios corresponde con el mito cat6lico de los
judios como pueblo deicida. El texto de Blancarte “Rudeza innecesaria” aparece en Sexo, Religion y
democracia, op. cit. p. 189.

%4 salvador Borrego, La Cruz y la Espada, México, ed. del autor, 2001, p. 23.
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secularizacion del mundo occidental es provocada por el judio quien se convierte en la
encarnacion del mal y la causa ultima de la crisis por la que atraviesa la cristiandad.

Borrego utiliza los estereotipos del antisemitismo moderno, pero su argumento
contra los judios es de caracter teoldgico, pues desde su ldgica, la descristianizacion no
puede ser reducida a puros aspectos sociales y materiales. En el judio se condensan buena
parte de los atributos propios de la modernidad que a su paso pulveriza los fundamentos
de la tradicidn cristiana. A nivel discursivo, la figura retérica del complot judeocomunista
es una manera de representar una modernidad que a través de sus ideologias y sus
instituciones politicas hace estallar la cristiandad. Borrego sostiene que el individuo, la
libertad de conciencia, la tolerancia religiosa y la democracia, son creaciones de masones,
judios y comunistas porque la historia humana es un simple reflejo de una guerra cdsmica
entre las fuerzas del bien y el mal. Si bien la nocion del judio como enemigo de la
cristiandad, cumple con una funcion simbolica en el discurso de Borrego, no deja de ser
una expresion de intolerancia y de odio religioso que ha tenido sus repercusiones en el
contexto mexicano.?®

Lo que subyace en todo el discurso antisemita de Borrego es un miedo profundo a

las transformaciones del campo religioso en la modernidad. El judio entonces se

%8 | a mayor parte de los inmigrantes de origen judio llegaron a México en los afios veinte y los treinta
hasta que los gobiernos revolucionarios comenzaron a restringir su entrada por considerarlos culturalmente
inasimilables, aunque no dejaron de llegar refugiados judios de distintas regiones de Europa durante la
Segunda Guerra Mundial. Cabe destacar que la comunidad judia ashkenazi radicada en México fundd
organizaciones como la Liga Juvenil Israelita Antifascista muy ligada a otras agrupaciones como Alemania
Libre de los judios germanoparlantes, con la finalidad de contrarrestar la campafia antisemita y pronazi de
Excélsior y Ultimas Noticias donde trabajaba Salvador Borrego; véase Natalia Gurvich Peretzman, “Ni
muy asimilados ni tan aculturados. La juventud judia ashkenazi, su adaptacion y organizaciones, 1935-
1945,” en Shulamit Goldsmit y Natalia Gurvich (coords.), Sobre el judaismo mexicano. Diversas
expresiones de activismo comunitario, México, UIA, 2009. Sobre las razones que provocaron la
restricciones a la inmigracion judia impuestas por el gobierno mexicano en esta coyuntura véase Daniela
Glazer Salzman, “La politica mexicana frente a la recepcion de refugiados judios (1934-1942),” en Pablo
Yanquelevich (coord.), México, pais de refugio. La experiencia de los exilios en el siglo XX, México, Plaza
y Valdés, CONACULTA, 2002.
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convierte en el chivo expiatorio al condensar todos los atributos supuestamente negativos
del mundo moderno. Ante la consolidacién de un Estado laico, el autor ve en el fascismo
la Unica tabla de salvacion disponible para los cristianos en ese horizonte politico. Esto lo
Ileva a descalificar cualquier tipo de régimen secular, democratico y liberal, puesto que
desde su dptica no son incompatibles con su particular concepcién de libertad religiosa.
La lectura que Borrego hace del fascismo estd condicionada por la crisis que la
catolicidad enfrenta ante el surgimiento de las ideologias modernas. La innovacion en el
planteamiento de Borrego, radica en la busqueda de un modelo compatible con los
ideales de una sociedad cristiana; mientras la mayoria de la militancia catélica en el
contexto posrevolucionario volteo a la Espafia franquista, él creyd encontrar la solucion
al problema catdlico, en la Alemania nazi.

La negacion del Holocausto.

Otra de las obsesiones ideoldgicas de Salvador Borrego, es la negacion del Holocausto.
Como se ha visto en los apartados anteriores, su paranoia antisemita y anticomunista se
alimenta mas bien de la tradicion cristiana, pero esto no impide que asimile el odio que
los nazis sienten por los judios, a tal grado que niega la existencia de los campos de
concentracion. Para Borrego, los verdaderos genocidas durante la Segunda Guerra
Mundial, fueron los soviéticos quienes exterminaron a millones de polacos y de
prisioneros alemanes- militares y civiles, mientras que la aviacion aliada hizo lo propio
cuando bombarde0 las ciudades alemanas causando miles de bajas civiles. Desde su
punto de vista, los nazis no pretendian exterminar a los judios, sino segregarlos para que

dejaran de “contaminar” la vida cultural, econdémica y politica de Alemania.
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Salvador Borrego asegura que el “supuesto” Holocausto judio es una farsa de la
propaganda aliada; al mismo tiempo sefiala que los juicios Nuremberg fueron
organizados por los israelitas en venganza “contra el inico movimiento politico e
ideolégico que los ha desafiado en los ultimos siglos.”?*® Segtin Borrego, el “cuento” del
genocidio y de los campos de concentracion, fue creado por el israelita Poliakov
basandose en los informes del Dr. Wilhelm Hoettly y de Dieter Von Wisliceny.
Siguiendo su planteamiento asegura que nunca murieron seis millones de judios en los
campos de concentracion, pues estas cifras son inventadas para crear una “enorme
cortina de compasion hacia los hebreos para encubrir los moviles politicos de sus jefes
internacionales, empefiados en una lucha total contra el mundo cristiano.”?®’ Para
sostener este argumento negacionista, Borrego recurre a Paul Rassinier quien habiendo
sido prisionero en un campo de concentracion, fue de los primeros ide6logos en negar la
existencia de las camaras de gases.?®® Rassinier como otros negacionistas, tiende a
relativizar el nimero de judios asesinados por los nazis, y sostiene que si bien murieron
algunos miles, este hecho no tiene nada de extraordinario, o de excepcional, pues alegan
que en todo caso el “supuesto” genocidio de judios, no es un crimen mayor que el de
Hiroshima, Nagasaki o Dresde.

A pesar de la inverosimilitud de estos argumentos, su defensa publica no deja de
ser preocupante, pues han sido los mismos que ha venido utilizando la extrema derecha
europea desde la posguerra. De igual manera ha surgido todo un género de literatura
negacionista que pretende construir una version alternativa de la Alemania nazi, para el

consumo de los movimientos de extrema derecha. Esta operacion ideologica ha

25 |hidem, 581.
%7 |bidem, p. 595.
%8 pjerre Vidal-Naquet, Los asesinos de la memoria, Madrid, Siglo XXI, 1994, p. 31.
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encontrado su replica en historiadores académicos como Ernst Nolte quien relativiza el
Holocausto, al sefialar que los judios rusos iniciaron la espiral genocida al asesinar a los
rusos y los alemanes balticos.”®® Asi mismo argumenta que los bombardeos aliados sobre
las ciudades alemanas constituyen una forma de guerra de exterminio, igual que las
deportaciones de la poblacién alemana de la region del Volga, a Siberia.

Borrego, desde el contexto mexicano, sigue esta misma linea argumentativa, al
cuestionar el legado genocida de los nazis acreditado sistematicamente por la
historiografia académica. Desde su punto de vista, especialistas en el periodo de la

292 s6lo

Alemania nazi como lan Kershaw,?® Michael Burleigh®®! y Marlis Steinert
propagan “dogmas” ideoldgicos sobre el nazismo, y madas concretamente sobre la
personalidad de Adolf Hitler. Después de este juicio sumario contra la academia, afirma
que las investigaciones sobre la Segunda Guerra Mundial y el nazismo tienen como
“propdsito de ocultar o deformar que existio una Tercera posicion ideoldgica-politica-
econdmica, y que por lo mismo es vilipendiada y prohibida por decreto a fin de que en el
orbe solo sean validas las derechas del gran capital o las izquierdas del odio de clases.”®*

Cuando Salvador Borrego, niega los crimenes perpetrados por los nazis en contra
del pueblo judio, se revela un claro ejemplo del uso abusivo de la memoria. Esto nos

remite al problema de quién tienen la suficiente legitimidad para elaborar la memoria

sobre un acontecimiento limite o particularmente traumatico, como el Holocausto judio,

8 Nolte no vacila cuando sefiala que la mayor parte de la literatura sobre el Holocausto proviene de la
pluma de autores judios, y que en todo caso habria que darles el beneficio de la duda a ide6logos como
Rassinier cuando ponen en duda las cifras de judios asesinados durante la ultima fase de la “solucidn final,”
en La Guerra civil europea, 1917-1945. Nacionalismo y bolchevismo, México, FCE, 1996, pp. 449, 461.
2% |an Kershaw, Hitler, 1889-1936, Barcelona, Peninsula, 1999.

1 Michel Burleigh, El tercer Reich, Madrid, Taurus, 2005.

%2 Marlis Steinert, Hitler y el universo hitleriano, Barcelona, Ed. B, 2006.

2% salvador Borrego, Semblanza. Pintor, soldado, fiiehrer, México, 2006, p. 24.
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cuya representacion histdrica es sumamente problematica.?®* La postura negacionista que
defienden Borrego y otros ide6logos, impiden en el plano simbdlico la superacion del
trauma historico que supone el Holocausto, al poner en suspenso la culpabilidad de los
nazis como victimarios. El pasado en las sociedades modernas marcado por la violencia
traumatizante, “almacena heridas simbolicas que exigen curacion.”?*® Esa cura deseable
solo puede llegar mediante una amnistia y una reconciliaciéon final con el pasado. No
obstante, este proceso curativo y liberador puede ser bloqueado por la manipulacion de la
memoria, por su utilizaciéon instrumental, lo cual impide que se concrete el trabajo de
rememoracién y de duelo. En ese sentido, la negacion del Holocausto por parte
personajes como Salvador Borrego, quien se dice defensor del orden cristiano
supuestamente amenazado por el pueblo deicida, no deja de tener un aspecto tragico y
lamentable en las sociedades modernas traumatizadas por la violencia genocida de los
regimenes autoritarios.

El nazismo contra la “barbarie” comunista.

Ademas de este furibundo antisemitismo, otro rasgo distintivo del pensamiento politico
de Borrego es su particular concepcion del nazismo. Cuando publica Derrota Mundial en
1953, el nazismo ya habia adquirido su connotacion negativa en el imaginario occidental.

No se trataba de una opcion politica cualquiera, pues era el régimen que habia alcanzado

2% J6rn Rusen analiza de manera aguda uno de los aspectos mas problematicos de la memoria nacional,
cuando analiza la forma en que los alemanes de la posguerra han lidiado con el pasado nazi. Para
reconstituir su identidad traumatizada por la guerra, han tenido que aceptando su parentesco con los
victimarios, aun cuando no todos tengan este ascendente, como paso previo para elaborar un duelo histérico
que aligere su carga moral, en “Holocaust experience and historical sense generation from a german
perspective,” en Mamadou Diawara, Bernard Lategan y Jorn Riisen, (edts.), Historical memory in Africa.
Dealing with the Past, reaching for the Future in an intercultural context, Berghahn Books, 2010, p. 165.
2% paul Ricoeur, La memoria, la historia y el olvido, Madrid, Trotta, 2003, p. 109 y 588. De manera similar
Dominick La Capra utiliza el lenguaje del psicoanalisis cuando equipara la representacion del Holocausto
con el proceso de transferencia, asi el pasado y la memoria adquieren un sentido terapéutico al socializar el
evento traumatico, lo que deriva en una eventual liberacion del pasado traumatico, en Representar el
Holocausto, Historia, teoria, trauma, Buenos Aires, Prometeo libros, 2007, p. 64.
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el mayor grado de barbarie en la historia de la humanidad. A pesar de esta herencia
genocida, Salvador Borrego se dio a la tarea de escribir una obra que representa a los
nazis, como la ultima espada de la cristiandad amenazada por el comunismo ateo. Desde
su perspectiva, el nazismo es una fuerza que surge como una mera reaccion nacionalista a
la agresion del comunismo. En el relato de Borrego, Adolf Hitler organiz6 un
movimiento nacionalista hacia 1923 porque se percatd del peligro que Alemania corria
ante la “barbarie roja” que comenzaba a expandirse:
El cabo Hitler comenz6 entonces a proclamar en improvisados mitines que
Alemania deberia zanjar definitivamente sus querellas con Inglaterra y Francia (es
decir con el mundo occidental), y encaminar todo su esfuerzo a aniquilar al
comunismo. Veia en esta dictadura el peligro peor y mas auténtico contra
Alemania y Europa entera. Asi nacié el pensamiento bésico que determiné la
doctrina politica de Hitler, primero, y luego de Alemania toda.?*
En la concepcién de Borrego, el nacionalsocialismo se reduce a una fuerza anticomunista
que se opone al expansionismo de la Unidn Soviética. Estos argumentos pueden parecer
simplistas, pero tienen cierto grado de elaboracion ideolégica. Es dificil establecer la
fuente de la que abreva Borrego para elaborar su propia representacion del
nacionalsocialismo, quiza su argumentacion procede directamente de la propia
propaganda nazi con la que tuvo contacto en sus épocas de reportero en Ultimas Noticias.
Lo notable es que esta misma interpretacion del nazismo como una mera fuerza
defensiva y anticomunista, también era compartida por el ya mencionado Ernst Nolte,
quien en los afios sesenta, intentd rehabilitar el nazismo como una fuerza politica

legitima. Nolte comienza una operacion revisionista sobre la Alemania nazi, al sostener

que su objetivo fundamental era combatir al comunismo antes de que se apoderara de

2% Borrego, Derrota Mundial, op. cit; p.41.
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Europa.’®” En La Guerra civil europea, 1917-1945, sefiala, que el ascenso al poder de
Hitler en 1933 fue una de las consecuencias de la Revolucién rusa, pues su liderazgo
crecid dentro del marco del antibolchevismo, y fue parte de un fendmeno que se extendio

por todo el mundo occidental.”®

Asi la politica exterior “activa” practicada por los nazis,
es, desde la perspectiva de Nolte, un acto desperado por defenderse de un inminente
ataque de los soviéticos. De manera implicita, Nolte sostiene que el comunismo es una
fuerza igual o peor de nociva que el nazismo y que por lo tanto Alemania estaba en su
derecho no solo de defenderse, sino de buscar la expansion de su “espacio vital.”

En los textos de Salvador Borrego se pueden encontrar los mismos eufemismos y
operaciones retoricas utilizadas por Nolte, pero con un menor grado de “sofisticacion,” ya
que también sefiala que el objetivo central de la politica exterior de la Alemania nazi, era
combatir el marxismo entronizado en Rusia y obtener territorios para “extender su
espacio vital.” Segiin Borrego, Hitler nunca busc6 una guerra con el mundo occidental, su
Unica preocupacion era marchar hacia oriente para combatir los tres dogmas basicos del
socialismo: la supresion de la propiedad privada, la implantacion de un Estado ateo y la
difusién del comunismo.?* Siguiendo esta I6gica argumentativa, si Alemania no hubiera
reaccionado ante el expansionismo soviético, habria terminado como un satélite

comunista ateo y deshumanizado. Borrego esta convencido de que la contienda mundial

inicié porque la prensa occidental, supuestamente controlada por los judios, desprestigid

27 Nolte no tuvo mucho éxito con sus obras académicas, pero el 6 de junio de 1986 publicé un articulo en
el Frankfurter Allgemeine Zeitung donde reprodujo sus antiguas tesis sobre la naturaleza nacionalista y
anticomunista del nacionalsocialismo, lo que desaté un debate publico sobre el pasado aleméan, mejor
conocido como historikerstreit o querella de los historiadores.

%8 Ernst Nolte, La Guerra civil europea, 1917-1945. Nacionalismo y bolchevismo, op. cit; pp. 49, 117. La
primera edicién de esta obra aparecié en aleméan en 1987, como respuesta la mencionada querella de los
historiadores sobre el periodo de la Alemania nazi.

%99 salvador Borrego, Derrota Mundial, op. cit; p. 50.
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a los nazis y ocultd los crimenes de los comunistas.*® Asi la “verdadera” amenaza contra
el mundo occidental qued6 latente y oculta, solo advertida por los nazis.

A pesar de las diferencias de formacion y argumentacion que existen entre un
idedlogo como Salvador Borrego y un historiador académico como Ernest Nolte, y al
margen de los propios los contextos nacionales de los que ambos proceden, la intencién
compartida es la de relativizar los crimenes del nazismo. El punto retérico clave en la
argumentacion en ambos personajes, es la valoracion del comunismo como una fuerza
mil veces mas nociva y terrorifica que el nazismo. Estas representaciones del
nacionalsocialismo cuyo eje es el anticomunismo, revelan las pulsiones autoritarias del
pensamiento conservador y de extrema derecha de la posguerra, que busca rehabilitar las
formas més extremas de terror politico.®™* En el caso especifico de Salvador Borrego, el
miedo al comunista y a los judios cuyo supuesto objetivo es expandir la “Revolucion
mundial atea,” determina su adhesién al nacionalsocialismo, convertido en la “Gltima
esperanza” de la civilizacion cristiana.

Hitler: el “nuevo Constantino.”

Salvador Borrego sigue con su tarea revisionista, al presentar en sus textos, una imagen
de Hitler despojada de su condicion genocida. En su relato aparece un fiihrer que
encabeza la reconstruccion econémica de la nacién alemana, al mismo tiempo que se
erige en el defensor de la cristiandad. Esta imagen de Hitler, es la misma que la propia

propaganda nazi se encargo de construir y difundir en el exterior gracias a Transocean, la

%0 |pidem, p. 89.

%1 Este revisionismo es propio de la derecha europea que intenta impulsar una agenda politica represiva y
una cruzada contra las libertades civiles, tomando como base un nacionalsocialismo despojado de su
caracter genocida; para un andlisis de este proceso véase Pier Paolo Poggio, Nazismo y revisionismo
histérico, Madrid, Akal, 2006, p. 108.
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fuente informativa que utilizaban diarios como Excélsior y Ultimas Noticias donde
trabajo el propio Borrego como reportero.

Para Borrego, Hitler es un lider investido de una fuerza moral innegable al ser el
principal opositor de la barbarie comunista. Al mismo tiempo, posee cualidades Unicas
que lo preparan para enfrentar la formidable tarea de enfrentar a los soviéticos. En ese
sentido, Borrego estd contagiado por el mismo entusiasmo fanatico que un sector
mayoritario de la poblacion alemana le profesaba al fihrer en su momento de mayor
popularidad.®*? En Derrota Mundial, Hitler aparece como un estadista capaz de realizar
proezas inimaginables, posee una voluntad inquebrantable y una capacidad de trabajo
sobrehumana puesta al servicio de la causa anticomunista.*®® Asi mismo, Borrego sefiala
que su objetivo primordial fue la lucha contra los soviéticos, y que si tuvo que abrir el
frente occidental fue porque el “movimiento judio” internacional “convirtid” el
nacionalsocialismo en una amenaza mundial.

Luego de manera sutil, argumenta que Hitler sirve a la causa de la cristiandad,
pues su lucha no era material, sino espiritual, al combatir la expansion mundial del
marxismo.*®* Desde su concepcion, Hitler respeta las creencias catélicas del pueblo

aleman, ya que no persigue sacerdotes, ni cierra templos, como sucede comdnmente en

%02 | a representacién que Borrego hace de Adolf Hitler, coincide plenamente con el mito que la propia
propaganda del nacionalsocialismo se encargd de construir, es claro que muchas de las supuestas
cualidades que poseia el fiihrer eran completamente ficticias y carentes de sustento historico. Sin negar las
cualidades carismaticas que poseia Hitler, su liderazgo no fue absoluto y al inicio de su movimiento
diversos sectores de la sociedad alemana entre los que destacan los propios catolicos alemanes lo
rechazaron por completo. lan Kershaw muestra de manera contudente, lo fragil y ficticio que era el
liderazgo “heroico” de Hitler y como dependia de los éxitos conseguidos en los primeros afios de la guerra;
luego con las derrotas en el frente oriental y las privaciones de la guerra, el entusiasmo por Hitler se
esfumo, en El mito de Hitler. Imagen y realidad en el Tercer Reich, Barcelona, Paidds, 2003, p. 29.

%% Borrego, Derrota Mundial, op. cit; p. 77.

%% 1bidem, p. 50. La adhesién del catolicismo aleman al régimen nazi no fue automatica, pues Hitler debié
convencer a los catélicos alemanes de que su movimiento no era pagano ni hostil a la religion como se
crefa en 1933. Los obispos catélicos, finalmente dieron su apoyo al fiihrer con ciertas reservas, pues sin
estar realmente convencidos de su programa politico, consideraban que era el menor de los males
comparado con el comunismo “ateo,” sobre este punto véase Kershaw, op. cit, p. 58.
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los paises comunistas.**® Asi, los nazis adquieren el estatuto de modernos cruzados que se
adentran en la estepa rusa para restaurar la libertad religiosa y acabar con el reino del
terror judeocomunista.**® Borrego remata su argumento, al convertir la lucha de Hitler, en
la lucha de los cristianos:

No cabe duda que el judio mismo, en su milenario anhelo de grandeza, en su
intransigencia crucificé a Jesus porque no le daba el dominio del mundo; esa
intransigencia que los ha mantenido casi sin mezcla de sangre a pesar de su
constante peregrinar y que le impide asimilarse a ningun otro pueblo, aunque
reside en él durante siglos lleva los gérmenes de las persecuciones periddicas de
que es victima. Y jamas podra evitar definitivamente esas reacciones en contra
suya mientras ¢l mismo no se reconcilie con los “goim” (cristianos) y deje de
verlos como enemigos a los que es necesario corromper, debilitar, sojuzgar por
medio del Reino del Oro, de los venenos ideoldgicos y del poder masén y
politico. El antisemitismo de Hitler, el antisemitismo del nacionalsocialismo
aleméan, no fue una causa, sino un efecto; una reaccion fanatica ante el fanatismo
del movimiento politico judio; y es evidente que el fendmeno no desaparece
suprimiendo simplemente el efecto. Las causas primarias del antisemitismo
anidan en la conducta misma del hebreo, y mientras él no la modifique, llevara
latente consigo los gérmenes de nuevos movimientos en contra suya. Ni el
gigantesco poder que ha alcanzado lo librara de esa desgracia inherente a su
empecinada manera de ser.*"’

Mediante esta operacion retorica, Borrego justifica la persecucion del pueblo hebreo que
supuestamente estd detras del terror bolchevique. Desde que Borrego publicé Derrota
Mundial en 1953 en plena guerra fria, ha sostenido que la Unica opcion para salvar el
catolicismo de los peligros del comunismo ateo, fue encabezada por el fiihrer. Esta
devocion por la Alemania nazi, parece haber estado presente en circulos sociales mas
amplios entre 1930 y 1945. Algunos estudiosos sefialan que el progermanismo era

moneda corriente entre los catélicos mexicanos, porque veian en las potencias del Eje, el

contrapeso de los Estados Unidos y de la Unidn Soviética en la escena mundial, sin que

% |pidem, p. 192.
%% |hidem, p. 264.
%7 Ibidem, p. 314.
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esto signifique que estuvieran plenamente identificados con las doctrinas del
nacionalsocialismo.*® Todo parece indicar que el detonador principal de dichas
simpatias, fue el miedo al comunismo, y las huellas de la derrota cristera frente al Estado
laico.*®

En el plano internacional la situacién es mucho méas complicada, pues si bien el
Vaticano conden6 por igual al comunismo y al nacionalsocialismo, se le acusa de haber
mantenido un silencio prolongado sobre la agresiva politica expansionista del nazismo, y
de manera mas delicada sobre la persecucion de los judios y otras minorfas religiosas.®!
En todo caso, Salvador Borrego representa a un sector minoritario de catolicos que vieron
en el vertiginoso ascenso de los fascismos, la Gltima esperanza para frenar el avance de
los sistemas politicos “ateos.” Desde su perspectiva, la derrota de los nazis, equivale a la
derrota de la cristiandad frente a su enemigo eterno, no quedando méas remedio que
esperar el auxilio divino prometido a la humanidad hace dos mil afios.*!*
Terror totalitario.
En Derrota Mundial, aparece una fascinaciéon macabra por la guerra, pues la mayor parte
de la narracion esta dedicada a las acciones del ejército aleméan. Para Borrego, la guerra
es un momento de prueba, ya que los peores defectos y las mayores virtudes de las

naciones afloran con ella. Argumenta que el conflicto bélico expresa vitalidad, pues todo

%% Roberto Blancarte, Historia de la Iglesia catélica, México, FCE, 1992, p. 80.

%9 Jean Meyer, “La Iglesia catélica en México, 1929-1965,” en Erika Pani, (coord.), Conservadurismo y
derechas en la historia de México, op. cit; p. 627. Segin Meyer, la jerarquia catolica mexicana se mostro
moderada frente los fascismos, y méas bien cerrd filas con el gobierno para preservar la estabilidad nacional
de cara a la Segunda Guerra Mundial; incluso desmoviliz6 a los grupos catélicos mas integristas, y
antiyanquis como los sinarquistas.

319 | a Iglesia catélica ha sido acusada de haber guardado silencio sobre la matanza que los nazis llevaron
acabo durante la guerra contra los judios y otros grupos sociales, la pelicula Amén de Costa Gavras es
particularmente ilustrativa sobre esta tematica. En todo caso, el debate sobre el papel que jugé el Vaticano
durante la Segunda Guerra Mundial a nivel diplomético continta abierto.

%11 Borrego, Derrota mundial, op. cit; p. 630. Salvador Borrego adquiere cierta influencia ideoldgica entre
los grupos extremistas catélicos como los Tecos, MURO, Yunque, Flama, gracias a la sintesis que realiza
entre catolicismo y fascismo.
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lo que est& vivo lucha, madura y crece.**? De ahi, que no puede existir mayor virtud en
una nacion que la voluntad de luchar, puesto que la Unica manera de trascender en la
historia es conquistando al oponente. Estas cualidades estan presentes en el pueblo
aleman, que
ante la imposibilidad de eludir la guerra con Occidente y ante su necesidad
ideologica de hacer la guerra al Oriente bolchevique, cruzo el umbral de la paz y
se internd en la siniestra grandeza de la guerra. Con sereno entusiasmo su
juventud lo sacrifico todo y se precipito desde las frias tierras de Noruega hasta
los candentes desiertos de Africa, y desde las floridas campifias de Francia hasta
las polvorosas estepas de Rusia.*™®
Borrego celebra reiteradamente la voluntad presente en las tropas nazis de combatir sin
vacilar, hasta alcanzar la victoria contra el comunismo. En su narracion, la maquinaria de
guerra del nazismo se muestra avasalladora, primero avanza sobre Polonia e
inmediatamente después se dirige a Noruega, Francia, Holanda y Bélgica sucesivamente;
de un golpe Alemania habia conquistado la mitad de Europa. Segin Borrego, la
capacidad militar alemana hace la diferencia una vez mas cuando 5000 paracaidistas
toma la isla de Creta venciendo a una guarnicion aliada compuesta por 50, 000 efectivos.
Asi se expresaba “el coraje militar con que el ejército aleméan sacudi6 de uno al otro
confin de Europa las garras con que los protectores judios del marxismo querian asirlo
por la espalda y por los flancos para retardar y aminorar su golpe contra la URSS.”**
Para 1941 comienza la ofensiva nazi contra Rusia, y en primera instancia, nada
parece detener a los contingentes alemanes. Borrego asegura que con todo y una supuesta

desventaja de numérica de 2 a 1, los ejercitos alemanes se abrieron paso por el centro de

la Union Sovieética. Parecia que Moscu estaba a punto de caer y con ello el ejército nazi

%12 |bidem, p. 149.
13 |bidem, p. 151.
14 bidem, p. 229.
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se alzaria con la victoria, pero entonces aparecieron nuevos contingentes rusos, que segun
Borrego, nadie esperaba, para frenar el relampagueante avance aleman. Ante las duras
condiciones del frente oriental, el autor pondera la resistencia y la voluntad que
mostraban las tropas alemanas, mal equipadas para las inclemencias del crudo invierno
ruso y para enfrentar la superioridad numérica del ejército rojo. Segun Borrego, si la
moral de las tropas nazis no decayo, fue porque Hitler animaba a resistir y a combatir. En
lugar de autorizar un repliegue general que hubiera acabado por desmoralizar a los
combatientes: “Hitler derroté al invierno; fue su voluntad lo que en ultima instancia acer6
el frente azotado por la nieve y por el fuego-un frente que habria de soportar tres afios y
medio de lucha-. En la desolacién de hielo, la sombra de Napoledn alentd a los rusos y
sobrecogio a los alemanes, pero el desastre de 1812 no se repitio.”**® Para Borrego, fue
entonces cuando el ejército aleman alcanzo las més altas cumbres del espiritu humano en
el frente ruso, pues cuando todo parecia perdido, los combatientes alemanes sacaban
fuerzas de flaqueza y lograban proezas inimaginables. Esta resistencia era animada y
provocada en buena parte por la propia voluntad del flehrer quien trabajaba sin descanso
en la estrategia méas adecuada para salvar la delicada situacion del frente oriental.

Hitler estabilizo6 el frente ruso gracias a su férrea voluntad, y logré impulsar de
nueva cuenta a las fuerzas alemanas que volvieron a la ofensiva, hasta que el general
Paulus comandante del VI ejército entro en la ciudad de Stalingrado a principios de
septiembre de 1942. Para el 19 de noviembre los rusos iniciaron un contraataque que dejo
sitiados a 235, 000 soldados alemanes; después de 71 dias de sitio, Paulus se rindio el 31

de enero desobedeciendo las 6rdenes de Hitler de resistir hasta el Gltimo hombre.>*®

15 |bidem, p. 293.
%18 |bidem, p. 393.
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La derrota de Stalingrado fue el punto de inflexion en el desenlace de la guerra; no
obstante las tropas alemanas, continuaron con el combate y la ofensiva en el frente
oriental donde se libraron los més terribles combates de la historia de la guerra moderna,
y una vez mas el ejército nazi “probd” estar muy por encima de sus oponentes. El secreto
de esta capacidad, segun Borrego estaba en la voluntad, esa voluntad ciega que parecia
impulsar a los soldados alemanes por todos los confines de Europa con la supuesta
consigna de proteger a la cristiandad de la “amenaza roja.” Esta exaltacion continua a las
acciones militares de la Alemania nazi en el texto de Borrego, es en alguna medida una
metafora totalitaria. Al exaltar valor y la temeridad del soldado aleméan y su voluntad
inquebrantable, Borrego pone de manifiesto que la maquinaria nazi carece justamente de
voluntad. La verdadera naturaleza del nazismo, consiste en eliminar la espontaneidad de
la libertad humana, pues convierte a los hombres y mujeres en bandas de transmision de
la naturaleza y de la historia, para lograr ese objetivo, el individuo debe ser purgado de
toda autonomifa, menos de los impulsos mas bésicos.*'” Cuando el autor celebra el
heroismo suicida de los soldados alemanes en el frente, recupera, quizds de manera
inconsciente, las pretensiones del totalitarismo. Este terror totalitario tiene como fin
altimo la anulacion de la personalidad en aras de un supuesto bien colectivo; se ejerce
sobre una poblacion, pero alcanza su climax una vez que impone una forma de vivir
donde el sujeto es despojado de sus cualidades humanas.

La guerra fria y la difusion del anticomunismo en México.

Después de haber trabajado como reportero en Ultimas Noticias, Salvador Borrego se
integra a la Cadena periodistica de José Garcia Valseca, hacia 1949, al igual que otros

distinguidos personajes del periodismo anticomunista como Miguel Ordorica, el antiguo

%17 Corey Robin, El miedo. Historia de una idea politica, op. cit; p. 2007.
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director pronazi de Ultimas Noticias, José Vasconcelos, René Capistran Garza, Jes(s
Guiza y Acevedo, Celerino Salmerén, Antonio Rius Facius y Luis Reed Torres.*™® La
Cadena Garcia Valseca lleg6 a contar con mas de treinta periddicos en toda la republica
mexicana, por lo que jug6 un destacado papel en la difusion de los miedos anticomunistas
en el contexto nacional, durante el periodo de la guerra fria.

Salvador Borrego niega que la cadena Garcia Valseca haya tenido una tendencia
oficialista, cuando asegura que nacié como un proyecto nacionalista e independiente. No
obstante, el propio José Garcia Valseca se convirtio en uno de los pilares del gobierno en
su cruzada contra los elementos cardenistas y progresistas, al mismo tiempo que apoyo
econdmicamente a noticieros como Clasa y Nacional que reproducian las posturas
anticomunistas de Washington.*!® De tal manera que Borrego acab6 trabajando para la
esfera ideoldgica gubernamental, mientras que el espectro anticomunista iba tomando
forma lentamente en la opinion pUblica mexicana.*?

De manera paralela a su oficio periodistico y aprovechando la atmosfera cada vez

mas represiva de la guerra fria, Salvador Borrego va a publicar su siguiente obra en 1964

%18 salvador Borrego, Cémo Garcia Valseca fundé y perdié 37 periédicos y cémo Eugenio Garza trat6 de
rescatarlos y perdié la vida, ed. del autor, 1984, p. 54. La mayoria de estos personajes estuvieron
vinculados a los movimientos sociales catélicos, como René Capistran Garza y Antonio Rius Facius,
mientras que JesUs Guiza y Acevedo y Celerino Salmerén y el propio José VVasconcelos se destacaron como
idedlogos de las derechas de inspiracién catolica.

%19 Desde el gobierno de Manuel Avila Camacho hasta el de Luis Echeverria se instrumentalizé el miedo al
comunista como parte de una constante represion hacia los movimientos progresistas. Este anticomunismo
oficial tenia desde luego implicaciones geopoliticas pues coincidid con la propaganda anticomunista
promovida por Estados Unidos en América Latina. En la creacion del espectro anticomunista, la prensa y la
radio nacional jugaron una papel decisivo, sobre este proceso véase Seth Fein, “Producing the Cold war in
México. Public limits of covert communications,” en Gilbert M. Joseph and Daniela Spenser, In from the
Cold, Latindmerica’s new encounter with the Cold War, Duke University Press, 2008, p. 187, y Elisa
Servin, “Propanga y Guerra fria: la campafia anticomunista en la prensa mexicana del medio siglo,” Signos
Hist6ricos, nim. 11, enero-junio, 2004, p. 22.

%20 E| propio gobierno mexicano encontré en la supuesta amenaza comunista, la excusa perfecta para
reprimir a cualquier movimiento de izquierda. De tal manera que si faltaba evidencia sobre la existencia de
una conjura internacional comunista contra la soberania nacional, el Estado la fabricaba, para luego ser
difundida masivamente en la prensa nacional. Las principales victimas del poder del Estado en su cruzada
anticomunista fueron lideres sociales como Rubén Jaramillo, Demetrio Vallejo, y ademas de los militantes
comunistas, los heriquistas, agraristas, ferrocarrileros, médicos, profesores, estudiantes y sindicalistas.
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con el llamativo titulo de América Peligra.®**

Al igual que en su texto anterior, Derrota
Mundial, éste se nutre de la coyuntura politica, pues hace eco de las protestas
encabezadas por la Iglesia catdlica en 1958 contra el proyecto del libro de texto oficial.
La propuesta del gobierno de Adolfo Lopez Mateos, de implementar un texto Unico para
la escuela primaria, reavivo una vez mas la vieja polémica por la educacion laica entre el
Estado y los grupos de laicos catolicos. Para 1960, la lucha contra el libro de texto se
convirtié en una campafia anticomunista dirigida por la Iglesia catdlica y el Movimiento
Familiar Cristiano (MFC), contra el gobierno de L6pez Mateos.*%

En ese momento la retdrica paranoica y un tanto repetitiva que Borrego usaba en
sus textos, tuvo su réplica en las manifestaciones anticomunistas contra el libro de texto
oficial. En varias ciudades del pais, a la salida de las Iglesias, escuelas y cines se
distribuian volantes anticomunistas con la leyenda ““jCristianismo si! jComunismo, no!”
Mientras que la Union Nacional de Padres de Familia (UNPF) aseguraba que la SEP
estaba en manos de los ‘“comunistas” quienes habian puesto en marcha un proyecto
educativo ateo al servicio de Mosct.?*® Tal parece como si las peores pesadillas de
Salvador Borrego comenzaran a materializarse, pues como parte de la resistencia contra
las politicas educativas oficiales, en las escuelas privadas los estudiantes eran informados
del horror que vivian las familias en los paises socialistas al no poder profesar su religion

libremente.

%21 E| peligro al que hace referencia Salvador Borrego es el comunismo que sienta sus bases en Cuba con la
Revolucion encabezada por Fidel Castro en 1959.

%22 5oledad Loaeza, Clases medias y politica en México. La querella escolar, 1959-1963, México, Colmex,
1995, p. 187. Para Roberto Blancarte, la Iglesia catolica sale fortalecida luego de una década de alianza con
el Estado; una vez que se completa la rectificacion de las politicas cardenistas vuelve a la carga contra el
gobierno de Ruiz Cortines para reclamar mas espacios de participacién social, utilizando como bandera de
movilizacidn el anticomunismo. Véase, La historia de la Iglesia en México, op. cit, p. 179.

%23 Valentina Torres Septien, La educacion privada en México, 1903-1976, México, Colmex, UIA, 1997,
p. 185.
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El propio Borrego llegé a asegurar que Martin Luis Guzman, entonces titular de la
Comision Nacional de Libros de Texto era un comunista interesado en imponer un texto
“de orientacion materialista, ateista y de categdrica adhesion a los regimenes de Fidel
Castro Ruz, Lenin, Stalin, Mao Tse Tung, Salvador Allende, Brejnev, etc.”%?* Para
Borrego, la educacién impartida por el Estado debe respetar las creencias religiosas de la
poblacién mexicana.*® Desde su perspectiva, la ensefianza basada en los principios de la
ciencia, no pueden estar por encima de las creencias religiosas. Para €1, los “dogmas” de
la ciencia presentes en los planes y programas de la SEP, son en realidad parte del
programa marxista-leninista, para crear una sociedad atea y deshumanizada, sin respetar
la “dignidad humana trascendente.”?°

Borrego interpreta estos acontecimientos como la prueba innegable de que
México iba en ruta directa hacia el comunismo. En esa coyuntura, los acontecimientos y
debates de la Guerra fria, revitalizan sus ideas previamente desarrolladas durante el
cardenismo. La supuesta amenaza comunista era plausible entre las clases medias y la
Iglesia, pues gracias al ejemplo cubano la izquierda mexicana encabezada por el ex-
presidente Lézaro Cérdenas renové su presencia en la arena plblica.®’ Cérdenas
encontr6 en la Revolucion Cubana un nuevo simbolo para la izquierda agotada y
golpeada durante dos décadas, primero viajé a Cuba a la primera celebracién del triunfo

de Fidel Castro el 26 de julio de 1959 en la Habana y luego encabez6 un mitin en el

%24 salvador Borrego, Cémo Garcia Valseca fundé y perdi6 37 periddicos y cémo Eugenio Garza traté de
rescatarlos y perdi6 la vida, op. cit; p. 61.

¥ galvador Borrego, Dogmas politicos y crisis, México, ed. del autor, 2003, p. 16.

%28 bidem, p. 75.

%7 oaeza, op. cit; p. 194.
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z6calo ante 30, 000 personas. Para agosto de 1961, ya dirigia el Movimiento de
Liberacién Nacional (MLN), que agrupaba a las principales fuerzas de izquierda.*?®

De tal manera que el renovado activismo de Cardenas en la década de 1960 fue
interpretado por Borrego y otros sectores del conservadurismo mexicano, como un signo
inequivoco del avance del “comunismo” internacional. Por eso en América Peligra,
reitera que las reformas cardenistas provocaron la “ruina nacional,” pues la politica ejidal
abatié la produccién en el campo y ocasion0 desempleo y miseria, mientras que la
“agitacion sindical” entorpecid el crecimiento de la industria mexicana.**® Desde la
perspectiva de Borrego, si Céardenas no completd su siniestra obra politica durante su
gestion fue porque la “corriente revolucionaria internacional” se concentré desde 1938 en
ganar la Segunda Guerra Mundial.*** Una vez derrotado el nacionalsocialismo, dice
Borrego, los engranes de la “Revolucion mundial” se habian puesto en marcha una vez
mas contra la cristiandad.

Hasta aqui se ha pretendido entrelazar el furibundo discurso anticomunista de
Salvador Borrego con los planteamientos del frente derechista que veia en la creacion de
la Comision Nacional de Libro de Texto Gratuito, una nueva intentona de los
“comunistas” de corromper a la nifiez. Es dificil establecer el nivel de circulacion que
tenian sus obras entre las clases medias y los medios empresariales, pero su influencia

como idedlogo se hace patente entre los grupos estudiantiles de extrema derecha catolica

movilizados a fines de los afios cincuenta para enfrentar a los “comunistas” en las

%28 Una de las primeras reacciones de la izquierda estudiantil tuvo lugar en el Colegio de San Nicolas de
Hidalgo, cuando un grupo de estudiantes saqued el Instituto Cultural México-norteamericano en Morelia,
como protesta antiimperialista por los hechos de Playa Girén en abril de 1961. Sobre este evento véase
Eric Zolov, “;Cuba si, yanquis no!: el saqueo del instituto cultural México-norteamericano en Morelia,
Michoacan, 1961,” en Daniela Spenser (coord.), Espejos de la guerra fria: México, América central y el
Caribe, México, Secretaria de Relaciones Exteriores, CIESAS, Miguel Angel Porrda, 2004, p. 175.

%29 salvador Borrego, América Peligra, op. cit; p. 542.

%0 Ibidem, p. 549.
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universidades publicas.®*" Para entonces, Derrota Mundial era un importante referente
ideoldgico para organizaciones como los Tecos y El Yunque, El Frente Universitario
Anticomunista (FUA) y el Movimiento de Renovadora Orientacion (MURO), muy
afectos a la literatura del complot.*** La mayoria de estas asociaciones estaban vinculadas
con algunos grupos empresariales o bien eran dirigidos por sacerdotes, preocupados por
el crecimiento de la izquierda universitaria, incluso se presume que algunos llegaron a
recibir apoyo de agencias estadounidenses.>*®

En ese momento, las movilizaciones de las clases medias, organizaciones
catolicas y el sector empresarial habian amainado, pero el ambiente politico seguiria
crispado debido a los constantes enfrentamientos entre militantes de izquierda y de
derecha en las universidades publicas. La polarizacion parecia ir en ascenso, mientras la
paranoia anticomunista crecia en los medios oficiales. El giro hacia la derecha por parte
del gobierno priista se aceler6 cuando Gustavo Diaz Ordaz asumio la presidencia en
1964. En los afios siguientes el miedo al comunista difundido a través de la prensa, habra
de ser el mecanismo para legitimar la represién contra la oposicion politica.
1968: el climax del anticomunismo en México.
Tal parece que en ese contexto de efervescencia anticomunista, el trabajo de Borrego

como periodista e ide6logo anticomunista habian cobrado cierto renombre entre los

%1 En 1961, entre la muestras de apoyo que recibié la Revolucién cubana, se puede citar la movilizacién de
17 estudiantes universitarios de Puebla que atacaron las instalaciones del Sol de Puebla, de la cadena
Garcia Valseca, en respuesta el Frente Universitario Anticomunista y algunas organizaciones empresariales
con el apoyo del arzobispo Octaviano Marquez Toriz convocaron a una manifestacion multitudinaria que
termino en un violento enfrentamiento con saldo de varios heridos.

%2 Alvaro Delgado, El yunque. La ultraderecha en el poder, México, Debolsillo, 2006.

%3 E| Movimiento Universitario de Renovadora Orientacién (MURO), por ejemplo, apareci6 el 26 de julio
de 1961cuando sus miembros quemaron una efigie de Fidel Castro e intentaron detener los actos
conmemorativos de la Revolucién cubana. Su activismo dentro de la UNAM fue decisivo para precipitar la
caida del rector Ignacio Chavez. Sobre las actividades de este grupo de extrema derecha véase Mdnica
Uribe, “La ultraderecha en México: el conservadurismo moderno,” op. cit; p. 51.
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medios empresariales, pues un personaje de la talla de Eugenio Garza Sada, era uno de
sus asiduos lectores. ElI empresario regiomontano habia encontrado en los textos de
Salvador Borrego, la clave para comprender el origen y la “naturaleza” del comunismo
que supuestamente se difundia con rapidez entre los jovenes estudiantes. Garza Sada,
temia que los “rojos” se infiltraran en el propio Tecnoldgico de Monterrey, tal y como se
lo hizo saber a José Luis Sierra Villarreal,** en una entrevista que tuvo lugar el seis de
septiembre de 1967. El empresario estaba molesto porque Sierra Villarreal habia querido
organizar un debate entre los candidatos de los tres partidos principales: PRI, PAN y PPS,
en el recinto de la masoneria regiomontana:

José Luis Sierra (JLS): me recibi6 en su casa, que estaba situada en el cerro del
Obispado, arriba. Me llamo para regafiarme. Eugenio Garza: “es usted un nifio al
que todavia le chorrea la leche. Usted no sabe lo dificil que ha sido construir este
México.” JLS: “Reconozco las enormes dificultades y el mérito que tuvieron
ustedes, pero no estoy de acuerdo con su manera de pensar. ¢Por qué nos la trata
de imponer a todos?” Entonces, se levanta de su sillébn con brazos y me dice:
“venga para acd,” y abrio la puerta que daba al balcon. Y me preguntd, senalando
hacia una casa: “;sabe usted quién vive ahi?” “No sé&” “pues, el presidente de...
LY alla? “Eso si sé, el arzobispo”. Y entonces, anadid: ;Y sabe por qué estin
viviendo debajo de mi?, “porque aqui el que manda soy yo, y usted no va hacer
eso.” “Disculpeme, Don Eugenio, pero lo voy hacer.” Entonces, me lleva hacia un
librero que tenia puertas de cristal, lo abre y me da un libro de pastas amarillas,
América Peligra, de Salvador Borrego. jTodo un librero con los libros de
Borrego! Me dice: “jléalo!” Le respondo: “don Eugenio, ya lo lei. Y sabe qué, me
sorprende que una persona tan inteligente como usted ande comprando estos
libros” Se habia llevado a Salvador Borrego y le habian puesto un periddico, La
tribuna de Monterrey.”**

El fragmento de la entrevista entre Garza Sada y José Luis Sierra Villareal es un ejemplo

del grado de polarizacion que habia en ese contexto, y de la forma en que la paranoia de

% José Luis Sierra Villarreal era el presidente de la Confederacion de Estudiantes del Tec de Monterrey.

%5 |La entrevista aparece reproducida en Fernando M. Gonzélez, “Algunos grupos radicales de izquierda y
de derecha con influencia catélica en Mexico (1965-1975),” Historia y Grafia, nim, 29, 2007, p. 72. Garza
Sada, asiduo lector de la obra de Borrego, se empefi6 en combatir la “subversién” comunista en el
Tecnoldgico, hasta que de manera tragica fue asesinado en un fallido intento de secuestro por un comando
de la Liga comunista 23 de septiembre, el 17 de septiembre de 1973. Ir6nicamente uno de los lideres de la
Liga, era el propio José Luis Sierra Villareal quien habia sido presidente de la sociedad de alumnos del Tec,
antes de ser expulsado 1969 por sus inclinaciones marxistas.
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un ideodlogo de extrema derecha como Salvador Borrego se habia extendido entre la elite
empresarial de Monterrey. Esta misma ansiedad ante la supuesta amenaza comunista, se
reproducia en el discurso oficial que satanizaba a los activistas universitarios, pues se les
consideraba como simples vandalos, y delincuentes que desafiaban la ley y la
autoridad.>*

El colofén tragico para los miedos anticomunistas en el México moderno habria
de ser la masacre del 2 de octubre. La paranoia anticomunista llegd a tal grado que el
propio Gustavo Diaz Ordaz percibié que se estaba formando una corriente de opinion
favorable a una eventual medida represiva para terminar con el movimiento estudiantil
como finalmente sucedi6. Ariel Rodriguez Kuri sefiala que en los meses previos al 2 de
octubre, el gobierno recibié numerosas muestras de apoyo de ciudadanos complacidos
por las medidas represivas contra los jévenes “vandalos.”*” En esa coyuntura incluso los
criticos més acérrimos de la Revolucion mexicana apoyaron la represion gubernamental
ejercida contra los estudiantes; Salvador Abascal por ejemplo, escribié un telegrama a
Diaz Ordaz, el dia que Ciudad Universitaria fue tomada por el ejército, en el que le

brind6 su apoyo incondicional y su aprobacion ante su proceder “enérgico,” de paso le

%36 En algunas publicaciones oficialistas se cuestionaba de manera sistemética el activismo estudiantil de
izquierda desde la perspectiva del complot comunista, en el semanario Hispanoaméricano dirigido por
Martin Luis Guzman aparecieron algunos reportajes donde se criminalizaba a los movimientos estudiantiles
de las universidades publicas afirmando que se trataba de vandalismo e incluso de terrorismo promovido
por fuerzas “ajenas” a la nacion, véase por ejemplo el reportaje del 29 de mayo de 1967, niim, 1308, p. 5.
*7 Ariel Rodriguez Kuri, “El lado oscuro de la luna. El momento conservador en 1968,” en Erika Pani,
Conservadurismo y derechas en la historia de México, tomo Il, op. cit; p. 536. Rodriguez Kuri plantea que
en ambiente flotaba una ansiedad conservadora, pues muchos sectores sociales percibian en el movimiento
estudiantil del 68 un desafio para las inercias de “una sociedad patriarcal, autoritaria, catdlica y
conservadora.” Siguiendo a Peter Gay, argumenta que este proceso de cambio social y de lucha
generacional produjo un miedo social, que fue detectado por el régimen de Diaz Ordaz particularmente
sensible a cualquier manifestacién contra el autoritarismo oficial. Gracias a la utilizacion instrumental de
un tipo particular de educacion sentimental por las clases medias, el gobierno pudo justificar y legitimar la
violencia contra los estudiantes disidentes convertidos en los “enemigos” de la nacion y “manipulados” por
los agentes comunistas.
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aviso que los principales “focos de subversion” estaban en las facultades de economia y
de ciencias politicas.**®

En los meses previos a los tragicos sucesos del 2 de octubre de 1968, circulaba
con insistencia la versién de que la movilizacion estudiantil era una estrategia de los
comunistas para impedir la celebracién de los Juegos Olimpicos.®* Por lo tanto, era de
importancia capital para el gobierno de Diaz Ordaz tener el apoyo del sector mayoritario
de la prensa escrita ante la eventual salida violenta del conflicto, como lo muestra el
siguiente testimonio de Salvador Borrego: “el presidente Diaz Ordaz invitd6 a los
directores de periddicos del D. F. a una junta en Los Pinos. Les explicd que los recientes
disturbios-que agitadores profesionales alentaban detras de grupos llamados estudiantiles-
amenazaban con agravarse, y que les pedia cooperacién para tranquilizar los animos y
hacer posible que México cumpliera con el compromiso de la Olimpiada. Y agreg6: “Una
vez terminado este evento, en noviembre, publiquenme lo que quieran; atdquenme, pero
por ahora es necesario que haya calma.” Segin Borrego, la mayoria de los directores de
de los diarios nacionales dieron su palabra de que asi se haria, no obstante afirma que al
dia siguiente de la reunidn que tuvieron en Los Pinos, los directivos de Excélsior faltaron
a su palabra pues comenzaron a justificar las acciones de los estudiantes. Para Borrego tal

manejo de las notas era inaceptable pues a su juicio, eran los jévenes estudiantes quienes

8 |bidem; p. 534.

%9 |as autoridades mexicanas sentian una enorme presion al ser el primer pais del tercer mundo en
organizar unos juegos olimpicos, quiz4 esto aceler6 la decision del gobierno de reprimir de manera violenta
el movimiento estudiantil. Ademas la nominacion de México como pais sede de las olimpiadas pudo haber
tenido un sentido geopolitico, debido a que era un pais del tercer mundo podia contribuir a distender los
conflictos propios de la guerra fria. Sobre esta hipotesis véase Ariel Rodriguez Kuri, “El otro 68: politica y
estilo en la organizacion de los juegos olimpicos de la ciudad de Mexico,” Relaciones, nim. 76, 1998, vol.
XIX, p. 114.
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provocaban motines en las calles e incluso balaceaban a policias y soldados, con las
falsas consignas de “insurgencia” y “anhelo de justicia social.”**°

Las versiones que flotaban en la prensa anticomunista sobre la “amenaza oculta”
en el movimiento estudiantil, fueron recogidas posteriormente en EI M6ndrigo, que a la
postre resultd ser la version de Estado sobre el movimiento estudiantil de 1968. Este
panfleto que simula ser el diario de un miembro del Consejo Nacional de Huelga,
“revel0” que el movimiento estudiantil estaba “infiltrado” por agentes soviéticos cuyo
proposito era desestabilizar a la nacién ante la inminente realizacién de la justa
olimpica.*** En los propios medios gubernamentales, circulaba la tesis del complot
comunista, promovida por los servicios de inteligencia del Estado mexicano. Sin
embargo, como apunta Sergio Aguayo, se trataba de amenazas ficticias, pues los mismos
agentes de la Direccion Federal de Seguridad, magnificaban los supuestos peligros de las
células comunistas que operaban en el pais, para incrementar su poder politico,
aprovechandose de la paranoia de Gustavo Diaz Ordaz.>*? Este tipo de mecanismos de
representacion politica tuvieron su efectividad, pues como sefiala Luis Gonzalez de Alba,
la “version oficial de los hechos era muy clara y no admitia replica: todo el conflicto lo
causaban los comunistas y otros agitadores profesionales que habian iniciado otra
campafia de desprestigio contra México...”3*

Como se ha visto en los anteriores apartados, la retdrica del complot utilizada por

Salvador Borrego no estaba desligada de los conflictos sociales y politicos del Meéxico

9 salvador Borrego, Cémo Garcia Valseca fundd y perdié 37 periédicos ... op. cit; p. 86.

1 El Méndrigo. Bitacora del Consejo Nacional de Huelga, México, Editorial Alba Roja, s/f. El texto es
particularmente interesante porque ofrece una explicacidn oficialista del conflicto estudiantil y muestra lo
extendido que estaba la idea del “complot comunista” entre los propios servidores del Estado.

%2 Sergio Aguayo Quezada, “El impacto de la guerrilla en la vida mexicana. Algunas hipotesis,”en
Veronica Oikion Solano y Marta Eugenia Garcia Ugarte (edit.), Movimientos armados en México, Siglo
XX, Vol. I, México, CIESAS, Colmich, 2006, p. 94.

3 uis Gonzalez de Alba, Los dias y los afios, México, ERA, 1971, p. 29.
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moderno. En la década de 1960 el anticomunismo fue utilizado de forma sistemaética, por
las clases medias, los empresarios y la Iglesia catélica como medio de presién social ante
la falta de espacios de participacion politica. No obstante, esos miedos contribuyeron de
manera notable a crear una atmdsfera propicia para la represion y la legitimacion de la
violencia politica instrumentada por el Estado en contra de los movimientos
progresistas.***
El derrumbe del comunismo y el “Apocalipsis global.”
Para la década de 1980, retirado ya de su labor periodistica Salvador Borrego se da a la
tarea de publicar algunos textos sobre el mundo contempordneo. En ese horizonte, el
anticomunismo de la guerra fria es todavia lo suficientemente poderoso como para seguir
alimentando su discurso paranoico. En ese contexto todavia estaba fresco el recuerdo de
los asesinatos de dos prominentes empresarios mexicanos a manos de la guerrilla urbana:
Eugenio Garza Sada y Fernando Aranguren, lo que termind por deteriorar las relaciones
entre el gobierno de Luis Echeverria, acusado de ser comunista, y el sector
empresarial.3*°

Desde su perspectiva, ya sin el freno que representd en su momento el

nacionalsocialismo, la expansion del comunismo en todo el hemisferio occidental era un

#4Alan Knight plantea que el Estado priista tenfa dos caminos para controlar a la oposicién politica: la
cooptacion y la represion, convirtiéndose asi en un moderno Leviatan, en “México bronco, México manso:
una reflexion sobre la cultura civica mexicana,” Politica y Gobierno, vol. I1l, nim. 1, 1996, pp.12, 14, 19.
No obstante, el propio Knight matiza sus posturas, cuando sefiala que la fuerza del Estado revolucionario
tenia limitaciones, pues dependia de buena medida de pactos y alianzas para sostenerse en el poder, véase
“El Leviatan de papel,” Letras Libres, julio de 2010, p. 81.

%> En el fondo la disputa entre los empresarios y Luis Echeverria deriva del agotamiento del modelo
sustituciéon de importaciones. En este esquema econdémico, el sector empresarial disfrutaba de enormes
beneficios fiscales que se terminaron abruptamente con la crisis del capitalismo global en la década de
1970; el régimen priista se vio obligado a realizar ajustes econémicos, mismas que provocaron la respuesta
airada de los empresarios. Asi Echeverria muy proclive a la retérica populista terminé acusado de ser
comunista y de intentar suprimir la propiedad privada. Véase Samuel Schmidt, The Deterioration of the
Mexican Presidency: The years of Luis Echeverria, Tucson, The University of Arizona Press, 1991, pp.
110.
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hecho consumado. En ese sentido, afirma que la guerra fria es un enfrentamiento
simulado, pues Estados Unidos con todo su poderio militar no es una barrera efectiva
contra la “Revolucion mundial.” Ni siquiera figuras prominentes del conservadurismo
estadounidense, como Joseph McCarthy, Richard Nixon y Ronald Reagan, han podido
frenar el embate de los “rojos” en América Latina. Primero dejaron que el comunismo
internacional sentara sus bases en Cuba, para luego extenderse a Chile, Nicaragua y El
Salvador sucesivamente.4°

A mediados de los afios ochenta, Borrego se ve obligado por los cambios en el
escenario mundial a modificar sus interpretaciones previas. Después de sostener por
décadas que el comunismo era la principal amenaza que enfrentaba el mundo occidental,
argumenta que éste fue remplazado por el neoliberalismo y la globalizacién como nuevos
brazos politicos del movimiento judio.®*” Siguiendo con esta misma explicacion, en el
nuevo orden mundial, los antiguos paises comunistas y las potencias capitalistas, se han
fusionado para seguir las directrices de organismos financieros como el Fondo Monetario
Internacional, el Banco Interamericano de Desarrollo y el Banco Mundial, todos ellos
controlados por el “capital judio.”348

Borrego considera que los fendmenos de la modernidad capitalista, son negativos
para el cristianismo porque aceleran la decadencia moral de los seres humanos, al
privilegiar la riqueza material, por encima de la trascendencia espiritual. Segun este punto
de vista, la globalizacion simboliza el triunfo de la cultura hedonista, y constituye la

ultima fase de la “Revolucion mundial.” En un tono apocaliptico, sostiene que las

instituciones del mundo cristiano se han disuelto y que solo queda esperar el Armagedon.

8 salvador Borrego, ¢,Qué pasa con EE .UU? México, ed. del autor, 1985, p. 89.
7 salvador Borrego, Soy la Revolucion neoliberalizada, México, ed. del autor, 1999, p. 45.
%8 Salvador Borrego, Arma econémica, México, ed. del autor, 2000, p. 42.
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Su vision negativa del mundo moderno presa de una decadencia moral sin precedentes en
la historia de la humanidad, se debe a que las ideologias modernas han negado la
existencia de un Dios trascendente, creador y omnipotente.®*® Una vez més reitera que el
mundo cristiano es amenazado por las fuerzas oscuras: “Los de hoy todavia no perciben
la magnitud del peligro y no recurren a Jesus diciéndole jSéalvanos, que perecemos! Los
de Hoy vuelven sus ojos a la democracia, al pluralismo o al didlogo, no al Sefior, Dios de
Dios, Luz de Luz, Dios Verdadero, de Dios Verdadero.”**

Al igual que otros extremistas, Borrego necesita de una figura para simbolizar el
mal lo suficientemente poderosa como para seguir cultivando el miedo politico, pero ante
el hundimiento del horizonte de la guerra fria, se quedd sin esa poderosa energia que
impulsaba su retérica paranoica. Después del colapso del comunismo, otros exponentes
del conservadurismo y las derechas occidentales han sido mas ‘“afortunados” que el
propio Borrego, pues después de un impasse, encontraron en el terrorismo, un nuevo
enemigo politico capaz de generar un miedo tan profundo como el que provoco el “terror
rojo” en su momento. En las sociedades poscomunistas, el miedo al terrorismo isldmico,
después de los acontecimientos del 11 de septiembre de 2001, ha contribuido a relanzar
un nuevo ciclo de politicas conservadoras. Los ideélogos de las derechas sustituyeron las
ansiedades de la guerra fria, por el miedo al musulman que supuestamente constituye una
amenaza para la seguridad y para la identidad cultural del mundo occidental. En la Gltima

década, el conflicto global ya no se plantea a partir de diferencias ideoldgicas o

9 salvador Borrego, Globalizacion, México, ed. del autor, 2007, p. 60.
%0 salvador Borrego, La cruz y la espada, México, ed. del autor, 2001, p. 147.
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econdmicas, sino culturales.®** Para Corey Robin, estas creaciones ideolégicas responden
a las necesidades de un liberalismo ansioso, que busca reactivar la produccion de nuevos
miedos politicos para sustituir el anticomunismo. 3

Al cruzar el umbral del siglo XXI, el pensamiento de Salvador Borrego agoto las
fuentes tradicionales del miedo politico, debido a que el orden mundial que alimento su
ideario politico desaparecid; hoy en dia ya no existe méas el dilema entre comunismo o
fascismo, entre democracia liberal y comunismo que alimentaron su imaginacion y su
retorica paranoica. Ante este escenario se vio obligado a replantear su esquema
interpretativo de la historia occidental, para explicar el papel y la funcion de la religion en
las sociedades poscomunistas.
Hacia la “disolucion social.”
Desde la perspectiva de Salvador Borrego, la civilizacion cristiana esta siendo minada
por los procesos politicos y econdémicos de la modernidad tardia. EI ejemplo maés
palpable, segun €l, es el grave deterioro sufrido por el modelo familiar patriarcal. En su
discurso, enfatiza la necesidad de preservar el rol tradicional de los géneros, al mismo
tiempo que defiende una concepcién de la sexualidad basada en la moral cristiana. De

igual manera, rechaza el uso de anticonceptivos, y proscribe todas aquellas practicas

%51 Samuel Huntington, por ejemplo, sostiene que la rivalidad entre las superpotencias de la guerra fria, ha
sido sustituida por el choque civilizatorio entre Occidente y el hemisferio oriental, en El choque de las
civilizaciones y la reconfiguracién del orden mundial, Barcelona, Paidés, 1997, p. 30.

%2 Corey Robin, El miedo. Historia de una idea politica, op. cit; p. 270. Para el autor, la funcién del miedo
politico fue teorizada originalmente por Thomas Hobbes, al sefialar que el hombre cede su libertad al
Leviatan porque es la Unica entidad que protege su vida. De tal manera que el miedo del hombre a perder su
vida se vuelve un factor de civilidad y cohesién social, pues sacrifica su propia libertad en aras de la
seguridad que le proporciona el poder estatal. En la actualidad el miedo politico cumple mas 0 menos la
misma funcién, por ejemplo, cuando Estados Unidos perdio a su rival después de la caida del comunismo,
quedéd a la deriva sin un referente para movilizar las energias sociales, hasta el atentado contra las torres
gemelas el 11 de septiembre de 2001, entonces los gobiernos conservadores tuvieron de vuelta un pretexto
lo suficientemente poderoso como para justificar un recorte de las libertades civiles y el despliegue de una
agresiva politica internacional. Asi, el miedo represor magnificado por el propio Estado, quedé legitimado
tras los ataques terroristas cuando se invoco el principio de la seguridad nacional amenazada por el Islam,
para irénicamente provocar mas terror.
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sexuales “desviadas” segin la tradicién cristiana, como la masturbacion, la
homosexualidad y el aborto.®** Aunque Borrego no ubica con precision estos cambios en
el mundo occidental, cuestiona de manera sistemética sus repercusiones en el México
moderno, porque manifiestan la tension existente entre los principios de una moral
religiosa y la variacion historica de las practicas sexuales, entre las prescripciones de la
Iglesia y las practicas sexuales de sus feligreses.

Dicha tension se ha agudizado como pocas veces en la historia de Occidente, a
partir de la segunda mitad del siglo XX, con la llamada revolucién cultural. Entre los
cambios mas dramaticos de ese periodo, se puede mencionar la insercion en masa de
mujeres casadas al mercado laboral, 1o que modificd su rol de género y sus expectativas
de vida, al mismo tiempo que las relaciones familiares resultaron afectadas.®* En ese
contexto, el uso masivo de anticonceptivos alteré de manera significativa el orden social,
pues la sexualidad se volvié plastica y maleable, una vez separada de su ancestral funcion
reproductiva. Entonces inicia una revolucion de la intimidad, pues el descubrimiento de
la contraconcepcién tuvo un efecto liberador para las mujeres, quienes a lo largo de la
historia tuvieron prohibido el acceso al placer sexual, al mismo tiempo que lograron
establecer un mayor control sobre los ciclos de la fertilidad.*® Ademas de la

transformacion de la sexualidad, emergid una cultura juvenil auténoma, acompariada por

%3 para Borrego la sexualidad humana debe tener como tnico propésito la procreacion, este planteamiento
estan muy arraigadas en la moral cristiana. Segun Peter Brown, las raices de esta vision se encuentran en
las primeras comunidades cristianas primitivas que seguian el ideal monastico de la continencia, pero quien
sent6 las bases de la sexualidad cristiana que prevalece hoy en dia, es San Agustin, quien “descubri6o” la
concupiscencia de la carne como signo de corrupcion moral. Asi, las relaciones sexuales son concebidas
como periodos de desajuste corporal, donde se pierde la armonia entre el hombre y Dios, entre cuerpo y
alma que existi6 antes de la caida de Adéan, en “La Antigiiedad tardia,” en Philippe Aries y Georges Duby,
(edts.), Historia de la vida privada, tomo I, Del imperio romano al afio mil, Madrid, Taurus, 2001, p. 294.
%% Eric Hobsbawm, Historia del Siglo XX, 1914-1991, Barcelona, Critica, 2000, p. 315-325.

%5 Anthony Giddens, La transformacion de la intimidad. Sexualidad, amor y erotismo en las sociedades
modernas, Madrid, Catedra, 1992, p. 36.
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el activismo de los movimientos feministas y de homosexuales que cuestionaron el papel
social del género.

Estos cambios han provocado una marcada ansiedad entre los grupos laicos
catolicos como la Union Nacional de Padres de Familia (UNPF, 1917), la Asociacion
Nacional Civica Femenina (ANCIFEM, 1973), Desarrollo Humano Integral y Accion
ciudadana, (DHIAC, 1976), EI Comité Nacional Pro-Vida (1978) y ElI Movimiento
Familiar Cristiano (MFC, 1962), por mencionar a los mas activos y con mayor presencia
nacional a lo largo del siglo XX.%*° EI propio Borrego, cuestiona las modificaciones de
los papeles de género y el uso masivo de los anticonceptivos que son promovidos por las
instancias gubernamentales desde los afios setentas.®®” Su perspectiva sobre el caracter
“abortivo” de los métodos anticonceptivos deriva de la vision cristiana de la vida
humana, que no puede ser pensada con base en criterios puramente cientificos. La vida no
es una simple cadena de reacciones quimicas, sino que constituye una creacion divina,

que debe ser respetada desde el momento de la concepcién misma.®

%56 Estas asociaciones cuestionan el monopolio educativo del Estado revolucionario y las politicas de salud
publica, al mismo tiempo defienden el modelo familiar tradicional. Sus planteamientos estan vinculados
con la doctrina social de la Iglesia y en particular con la corriente del catolicismo integral-intransigente. Un
panorama general de estos grupos aparece en Nora Pérez-Rayon E. y Alejandro Carrillo, “De la derecha
radical a la ultraderecha en el pensamiento social catélico,” en Roberto Blancarte (comp.), El pensamiento
social de los catolicos mexicanos, op. cit; p. 115.

%7 os grupos laicos catélicos como Pro-vida y la Asociacién Nacional Civica Femenina (ANCIFEM),
fueron particularmente activos contra las politicas de planificacion familiar instrumentadas por Echeverria.
Sus posturas antiabortistas se vieron reforzadas por la recepcion de la enciclica Humanae Vita que
constituye la respuesta de la Iglesia al uso de los métodos anticonceptivos. En los afios ochenta, estas
mismas agrupaciones tuvieron una fuerte presencia en el Primer Congreso General de Afirmacion de
Valores Familiares (1986), al mismo tiempo que siguieron manifestdindose en contra de las politicas de
control de la natalidad y prevencion de enfermedades de transmision sexual implementadas por el Estado.
Un panorama pormenorizado de sus relaciones con la Iglesia y el empresariado, puede verse en Estela
Sanchez Albarran, “El quehacer politico de los laicos catolicos,” El Cotidiano, nim. 35, mayo-junio de
1990.

%58 Renée de la Torre, “El catolicismo y las concepciones sobre el derecho a la vida,” en Renée de la Torre
(coord.), Los rostros del conservadurismo en México, op. cit; p. 239.
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Para Borrego, las politicas de salud publica que tienen como eje la planificacion familiar,
buscan promover una “cultura de la muerte” al interferir con el caracter divino de la vida
humana. Por este motivo, los gobiernos “ateos” comunistas y capitalistas por igual,
relativizan la naturaleza divina que poseen los seres humanos para tratar a sus gobernados
como “accidentes “espontdneos” de la combinacién (por azar) de elementos y
substancias, no como projimo con dignidad humana trascendente.”**® Asi mismo,
considera que las teorias darwinistas sobre la evolucion de las especies constituyen
“dogmas” cientificos, que tiene como objeto debilitar las revelaciones de la fe cristiana.
De igual manera, afirma que la teoria darwinista fue adoptada inicialmente por la Union
Soviética después de 1959, y casi de inmediato difundidas por la ONU a nivel mundial,
para inculcar el ateismo y terminar por derruir las bases morales de las sociedades
cristianas. Segun Borrego, este tipo de proyectos educativos, son contrarios al
cristianismo porque niegan la existencia de un orden sobrenatural, siendo los causantes
de la crisis moral sin precedentes que prevalece en el mundo occidental.

Borrego no duda en sefalar que la sociedad mexicana enfrenta un proceso de
disolucién social, pues carece de bases morales y espirituales. Desde su perspectiva, los
aliados més poderosos de la disolucion social son los medios de comunicacion que a
través de sus mensajes nocivos fomentan el materialismo, el consumismo, el hedonismo,
la desintegracion familiar, la violencia, la pornografia y las practicas sexuales desviadas.
Estas posturas ideologicas, tampoco son exclusivas de Salvador Borrego, La Legion
Mexicana de la Decencia, desplegd una intensa campafia entre (1946-1958) para censurar
la creciente produccion cinematografica nacional. El objetivo de dicha organizacion

catdlica era imponer un cddigo moral que excluyera del cine nacional temas relativos a la

%9 salvador Borrego, Dogmas politicos y crisis, ed. del autor, 2003, p. 16.
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prostitucion, la homosexualidad, el alcoholismo, la drogadiccién y la sexualidad, entre
otras restricciones.*®

Para Borrego, igual que para los sectores mas conservadores del México
contemporaneo, los nuevos medios de comunicacion constituyen un poderoso vehiculo
para las modas y novedades perversas, que trastocan el orden simbolico de la cultura
establecida. Borrego, no duda en sefialar que la contracultura juvenil constituye un
peligroso frente de “disolucion social,” al promover expresiones como el agnosticismo, el
pansexualismo, el homosexualismo, el abortismo, la precariedad matrimonial, el
indiferentismo religioso, el consumo de drogas y la “brecha generacional.”**! La
consecuencia visible de este proceso es el relajamiento de las costumbres cristianas, y la
proliferacion del consumo de drogas y de nuevas expresiones “antirreligiosas” como el
pacifismo, el yoga, el zen budista, la terapia de grupo, el jipismo, ademas de modas
musicales ajenas a los valores nacionales como el “rocanroll pesado, el rock acido y el
“punk rock.”%%?

Para Salvador Borrego, estos eventos constituyen “el vendaval que sector por
sector va erosionando a la sociedad mexicana y que de forma paralela azota al resto del

mundo.” Como producto de esta falta de espiritualidad, sostiene que durante las Gltimas

dos décadas ha crecido la delincuencia, ante la incapacidad del Estado para detenerla.

%0 Guillermo Zermefio Padilla, “Cine, censura y moralidad en México. En torno al nacionalismo cultural
catolico, 1929-1960,” Historia y Grafia, nim. 8, 1997, p. 87. La Legidn, segun Zermefio, se convierte en
portavoz de una sociedad provinciana, “semiilustrada” o incrustada todavia en un mundo cultural
construido antes de la aparicion de los nuevos medios de comunicacién.

%! salvador Borrego, La cruz y la espada, op. cit; p. 110.

%2 galvador Borrego, Disolucién social, op. cit; p. 51. Hacia la década de 1950, preocupaciones similares
se vieron reflejadas en el cine nacional que condenaba el “desenfreno” de la juventud, la desintegracion
familiar y el rock’ n’ roll, y la “crisis de valores.” Para Eric Zolov, la contracultura juvenil es un desafio a
“cultura patriarcal” propia del nacionalismo revolucionario, habria que establecer si esa cultura patriarcal
no depende en buena medida de una moral cristiana. VVéase Rebeldes con causa. La contracultura mexicana
y la crisis del Estado patriarcal, México, Norma, 2002, p. 26.
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Desde su perspectiva, existe un mecanismo muy sencillo para frenar la ola delincuencial:
la pena de muerte. Su argumento es que las penalidades mas elevadas inhiben la
delincuencia; al mismo tiempo se pronuncia porque el ejército participe en tareas
policiales y no duda en sefialar que su actuacion en la represion estudiantil, fue correcta
ante el “peligro comunista.”

Desde la perspectiva de Borrego, ni siquiera la Iglesia se ha salvado de ser
contaminada por la modernidad, pues sefiala que los cambios posconciliares terminaron
con una tradicion teoldgica de dos mil afios, cuando la Iglesia acepto el dialogo con otras
denominaciones religiosas, y atenu6 su tradicional antisemitismo. Para Borrego, la Iglesia
catélica no puede renunciar al “monopolio de la verdad” que detenta por ser la unica que
representa la voluntad del mismo Redentor, ni puede retirar la condena contra los judios,
pues los evangelios muestran de manera “incontrovertible” son el pueblo deicida.®®
Segln Borrego, estas modificaciones doctrinarias han sido inducidas por el movimiento
judeocomunista que ha llegado a las entrafias de la propia Iglesia, para completar el
programa de la “Revoluciéon mundial.” Siguiendo con esta interpretacion afirma que, el
catolicismo preconciliar encarna el verdadero espiritu de la Iglesia, y cualquier cambio
doctrinario equivale a claudicar ante los enemigos de la cristiandad. Desde esta
perspectiva la unidad de la cristiandad depende de seguir alimentado el antisemitismo
religioso. De ahi que defienda una concepcion de catolicismo integral, pues la religion y
sus valores deben permear todas y cada una de las esferas de la sociedad. Por lo tanto
ninguna legislacion civil que limite este principio de integralidad, puede ser aceptada ni

legitimada.

%3 salvador Borrego, Disolucién social, op. cit; p. 116.
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Si bien el discurso paranoico de Borrego ha perdido su eficacia, el retorno de la propia
Iglesia hacia posiciones conservadoras y menos reformistas le otorgan cierta actualidad y
credibilidad entre los sectores més radicales del conservadurismo mexicano. Desde su
perspectiva, resulta inaceptable la dualidad entre el ciudadano y el creyente, en ese
sentido, el establecimiento del Estado laico, equivale a la muerte espiritual, por ello
rechaza cualquier régimen politico que garantice la pluralidad de creencias, la neutralidad

en materia de cultos y la libertad de conciencia.
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Conclusion.

El origen de la cultura politica de extrema derecha catolica surgié de manera paralela a
los conflictos entre la Iglesia y el Estado. Como se ha planteado a lo largo del presente
trabajo, los primeros ndcleos del radicalismo catolico se pueden encontrar en la
Asociacion Catolica de la Juventud Mexicana (1913) y en la Union de Catolicos
Mexicanos (1919). De sus filas salieron los principales dirigentes cristeros que pretendian
ver en el Estado liberal, la mano de una conspiracion masonica contra la fe cristiana. Los
mismos argumentos se pueden encontrar de manera reiterada en grupos como las
Legiones (1933), la Base (1936), los Tecos (1934) y la Unidn Nacional Sinarquista
(1937), quienes comparten la conviccion de que la participacion de los catolicos por la
via democratica en el México pos revolucionario, es ineficaz y carente de sentido. En
buena medida su accién politica deriva de la Doctrina Social de la Iglesia y estuvo
encaminada al establecimiento de una sociedad basada en la democracia cristiana. Este
proyecto nunca tuvo una clarificacion en términos politicos y siempre mantuvo cierta
ambigledad, pero lo que si esté claro es que la mayoria de los militantes catélicos de esa
generacion se vieron seducidos por la opcion de la lucha armada.

Los herederos de estas concepciones politicas y sociales han sido precisamente
Salvador Abascal y Salvador Borrego, quienes reproducen en su discurso, los
planteamientos de un catolicismo integral e intransigente que se ha negado a sucumbir

ante la modernidad.*®* Los dos rechazan de manera tajante las instituciones liberales

%4 Roberto Blancarte argumenta que esta corriente del catolicismo social aparece a fines del siglo XI1X
como Yya se ha mencionado en apartados anteriores, es integral porque se resiste a ser reducido a practicas
culturales y a convicciones espirituales, e intransigente porque rechaza el liberalismo como ideologia
oficial de la sociedad moderna, en “El catolicismo social en el desarrollo del conflicto entre la Iglesia y el
Estado en el siglo XX; neoliberalismo y neointransigencia catélica,” en Manuel Ceballos Ramirez y
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propias del Estado posrevolucionario, y al mismo tiempo sufren los efectos de la
creciente secularizacion de las sociedades modernas. Esta realidad social les produce una
intensa ansiedad y un temor a una posible muerte espiritual, que se codifica de manera
simbdlica en la tesis del complot judeocristiano. Este mismo temor, los lleva a volverse
particularmente hostiles a una estructura social moderna donde la religion quedd relegada
a la vida privada del individuo. Ni Abascal ni Borrego, aceptan las implicaciones de las
tesis del liberalismo clésico, porque desde su perspectiva doctrinal resulta inaceptable la
figura del individuo liberado del tutelaje religioso. Ningun individuo puede encontrar la
salvacién de manera aislada y sélo guiado por su conciencia, ninguno de los dos
personajes puede concebir una espiritualidad aislada y privada, sin ningun tipo de
vinculacion comunitaria o sin alguna forma de contacto con el cuerpo eclesiastico.

En sus discursos también prevalecen los criterios morales de la doctrina de la
Iglesia pues defienden a la familia cristiana como la célula basica de toda organizacion
social. Abascal, por ejemplo, no solo defiende dicho modelo familiar, sino que cuestiona
la validez misma del matrimonio civil como institucion del Estado laico, pues sefiala que
no puede estar por encima del sacramento del matrimonio cristiano. De igual manera,
comparte una concepcion cristiana de la sexualidad cuya finalidad exclusiva dentro del
matrimonio es la reproduccion, por lo tanto condena la utilizacion de la mayor parte de
los métodos anticonceptivos por considerarlos abortivos. Asi mismo, condena el
feminismo y la homosexualidad que a su juicio constituyen verdaderas “plagas” que
azotan el mundo moderno. Abascal y Borrego, coinciden en defender la vida desde la

concepcion misma y argumentan que los programas para el control de la natalidad que

Alejandro Garza Angel, (coord.), Catolicismo social en México, teoria, fuentes e historiografia, tomo 1,
Monterrey, Academia de Investigacion Humanistica, A. C. 2000, p. 298.
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promueve el Estado, deriva en una “cultura de la muerte” al promover “deliberadamente”
el aborto.

Otro de los blancos predilectos de Salvador Borrego y Salvador Borrego es la
escuela publica por considerarla un instrumento més al servicio de las “fuerzas oscuras y
anticristianas” que operan a nivel internacional, para corromper la conciencia de la nifiez
y de la juventud. Para Borrego, la cultura juvenil moderna con todas sus expresiones, al
igual que los medios masivos de comunicacion, constituyen los elementos corruptores de
las nuevas generaciones que en su estilo de vida “hedonista” cada vez se alejan mas de la
espiritualidad cristiana. Al igual que Abascal, mantiene una vision oscura y apocaliptica
de las sociedades actuales, y sefiala que fendmenos delincuenciales en ascenso como el
narcotrafico, constituyen pruebas contundentes del proceso de “disolucion social.” Para
ambos idedlogos, la conclusién es la misma: la sociedad moderna estd corrompida y
amenaza con “destruir” dos mil afios de civilizacién cristiana.>®

En cuento a su propuesta alternativa de sociedad, se puede concluir que se trata de
una réplica casi exacta de la democracia cristiana. Ambos intentan proponer una tercera
via entre el liberalismo y el socialismo, rechazan el concepto del individuo como figura
central de la sociedad, defienden la estructura familiar cristiana y sobre todo tienen la
esperanza de restaurar el papel hegemonico de la religion, en el Estado moderno. Ambos
suefian con una sociedad homogénea, guiada por los valores de la doctrina de la Iglesia,

pues creen ver en éstos, los verdaderos fundamentos del ser cristiano. Si bien no articulan

%3 En términos comparativos, la agenda moral de Abascal y de Borrego, es casi idéntica a la que sigui6 la
Nueva Derecha protestante estadounidense que renace a fines de los afios setenta. Movimientos
fundamentalistas como el de la Mayoria Moral encabezados por Jerry Falwell en 1979 siguen el mismo
patron discursivo al hablar de America como una sociedad depravada y moralmente corrompida por las
politicas laicas. Para mas detalles véase Karen Armstrong, Los origenes del fundamentalismo en el
judaismo, el cristianismo y el islam, op. cit, p. 383.
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un proyecto de Estado y sociedad claro y perfectamente delineado, se empefian en
mantenerse ajenos a cualquier dialogo con la modernidad en su vertiente liberal o
socialista, por considerar que fuera de los fundamentos doctrinales de la Iglesia catélica
solo existe el vacio y la muerte espiritual. Borrego y Abascal defienden la idea de la
libertad religiosa, que debe ser entendida como la posibilidad de vivir y experimentar la
fe cristiana a partir de una sola via, basandose en los preceptos de la fe cristiana
extendidos y defendidos por la Iglesia catdlica, Unica institucion, a su parecer, que
representa la voluntad de Dios en la tierra. De ahi su vision cerrada y defensiva del
cristianismo pensado como una fortaleza asediada por sus “enemigos” mas antiguos y
persistentes: los judios. Ambos coinciden en que estos principios no son negociables, y ni
siquiera discutibles en el marco de una sociedad democréatica. Ante la supuesta amenaza
de aniquilacidn, desarrollaron, cada uno en su contexto politico, una fe combativa y una
actitud beligerante que los llevo por la senda del fascismo.

La vision politica desarrollada por Salvador Abascal y Salvador Borrego esta
mediada por su perspectiva religiosa, pues todos los actos humanos son considerados
como una prolongacion de la batalla cosmica entre el bien y el mal. Por lo tanto, su
preocupacion fundamental consistié en encontrar un modelo politico compatible con sus
criterios doctrinales, al igual que los catdlicos de fines del siglo XIX, trataron de buscar
una tercera via entre socialismo y liberalismo, y de imaginar un sistema politico donde la
Iglesia volviera a ocupar su posicion hegemonica tal y como sucedia en el Antiguo
Regimen.

La Unica opcion que parecia ajustarse a estos criterios, fue el fascismo, pues se

oponia de manera directa a uno de los grandes temores de Abascal y de Borrego: el
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comunismo. Abascal, por ejemplo, habia manifestado su simpatia por el franquismo,
como lider del movimiento nacional sinarquista, en el contexto cardenista. Ya durante su
etapa como idedlogo se mostrd su simpatia por el gobierno dictatorial de Antonio de
Oliveira Salazar quien goberno Portugal desde 1930 hasta 1970. En primer lugar, le atraia
el liderazgo de Salazar, un abogado, como él, que desde joven habia militado en
organizaciones catdlicas integristas y antiliberales hasta convertirse en un dictador que
gobernd con el apoyo del ejército y de la Iglesia catdlica. También le seducia la
organizacion corporativa del régimen salazarista y su posicién favorable a la Iglesia.*®®
En este caso histdrico, cree ver la solucion a la incompatibilidad de los sistemas
modernos con su vision religiosa y un camino para experimentar el catolicismo en todas
sus dimensiones sociales, sin los “obstaculos” de la laicidad.

Por su parte, Salvador Borrego fue mas alla al ver en un régimen de naturaleza
pagana y genocida como el nazismo, la tercera via anhelada para los catélicos
amenazados por la “Revolucion mundial.” Desde su perspectiva, la maquinaria de guerra
nazi, era la nueva espada de la cristiandad que debia detener el “terror comunistas” que
se cernia sobre Occidente. Semejante percepcion de las relaciones internacionales, estaba
condicionada por el avance del socialismo a lo largo del siglo XX. Si bien su admiracién
por el nazismo emerge con toda probabilidad en el contexto polarizado del cardenismo,
sera la guerra fria la que avive con mas intensidad sus temores. En general su vision
politica carece de sistematicidad, solo reitera el nazismo era la via anhelada por la

cristiandad para preservar sus valores e instituciones centrales. Se puede inferir, por lo

%8 Antonio Costa Pinto sefiala que Salazar no implanté un Estado “catélico” en Portugal, pero le ofrecié a
la Iglesia, la posibilidad de reposicionarse en amplios sectores sociales, luego de largas décadas de vigencia
de un marco juridico laico, durante etapa de la repUblica laica, en Salazar’s Dictatorship and European
Fascism. Problems of Interpretation, New York, Social Science Monographs, and Columbia University
Press, 1995, p. 203.
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que reitera en la mayor parte de sus textos, que se inclina por las formas politicas
dictatoriales como las que azotaron el cono sur en la década de 1970. Su vocacién
autoritaria queda reafirmada en sus continuos llamados a sostener el imperio de la ley y el
orden, a costa de los derechos humanos.

En sintesis, los planteamientos de Abascal y Borrego se caracterizan por su
retorica beligerante y paranoica, por su antisemitismo de inspiracion religiosa y por su
rechazo al individualismo y a la democracia. En lugar de una sociedad abierta, proponen
una estructura social dominada por los valores y principios de la fe cristiana, establecidos
de manera homogénea por un Estado autoritario por medio de la fuerza. Se trata de una
amalgama que combina los principios de la Doctrina Social de la Iglesia con las formas
mas autoritarias del poder politico desarrolladas en el siglo XX. Ambos personajes
comparten una estructura ideoldgica muy similar a la de los fundamentalistas religiosos,
pues comparten un temor a la aniquilacién espiritual, de ahi su deseo de definir doctrinas
y fundamentos, erigir barreras, y segregar al pueblo cat6lico de cualquier contaminacion
con la modernidad.

Como se plante6 a lo largo del texto, los planteamientos extremistas de Abascal y
de Borrego encontraron un combustible poderoso en el clima de la guerra fria, donde el
anticomunismo fue uno de los temas dominantes en la politica y en las relaciones
internacionales. Una cuestion no se estudié a fondo, fue la posible influencia que tuvieron
estos personajes en el México de la posguerra, mas alla los restringidos circulos de los
grupos de laicos catolicos y de las organizaciones estudiantiles de extrema derecha. El
ejemplo mas claro es el de Salvador Borrego quien desde su posicién como periodista de

importantes diarios y cadenas periodisticas difundio sus posturas anticomunistas entre la
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poblacién mexicana. El alcance de dichos planteamientos no ha sido medido, pero es
posible inferir por el nimero de reediciones de sus obras, que tiene un nicho permanente
de lectores. El propio Borrego llego a tener cierta influencia en connotados empresarios
como Eugenio Garza Sada quien encontraba en sus tesis la explicacion de la “agitacion”
politica en el medio nacional. Si bien el extremismo de la derecha catolica en sus diversas
variantes y expresiones a lo largo del siglo XX ha sido poco eficaz para incidir en la
politica social del Estado, podemos apreciar que en términos de los medios de
comunicacion han tenido cierto protagonismo, al menos en algunas coyunturas y desde
ciertos espacios de comunicacion. Aun falta por validar el alcance y su influencia en la
opinién publica, pero en alguna medida lograron fomentar los miedos politicos que
reforzaron las acciones de un régimen politico autoritario.

Tras el colapso del sistema comunista, los planteamientos de Abascal y de
Borrego parecen perder credibilidad, pues el contexto politico de la guerra fria les ofrecio
la oportunidad de difundir sus ideas en sectores mas amplios de la sociedad mexicana. No
obstante, sus posturas intransigentes no se vieron reducidas, en las Gltimas décadas pues
La perspectiva de ambos personajes ha mantenido una marcada tendencia apocaliptica,

9 ¢C

pues seguian afirmando que el mundo moderno era “oscuro,” “hedonista,” “materialista,”
y “naturalmente” perverso, por negar la potestad de Dios en la tierra. Fieles a sus
convicciones, siguieron argumentando sus posturas sobre temas politicos y sociales, con
algunos cambios y adecuaciones en sus respectivos marcos interpretativos. El radicalismo
de sus discursos no amaind a pesar del colapso de su enemigo mas visible, pues siguieron

sosteniendo en lo esencial que la “civilizacion cristiana” se encontraba al borde del

colapso. Si bien en apariencia su discurso se desgastd, su agenda moral recobré el
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impulso al estar en relacion directa con el proyecto de la neocristiandad encabezado por
los dos ultimos pontifices romanos: Juan Pablo 11 y Benedicto XVI. Salvador Borrego y
Salvador Abascal se foguearon en las etapas histéricas més algidas de la lucha entre la
Iglesia y el Estado, y experimentaron el temor propio del cat6lico intransigente que
observa en la secularizacion y la legislacién laica, una agresion contra su forma de vida.
Esos mismos temores, constituyen un serio desafio para la consolidacion de una sociedad

tolerante y democrética.
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